


श्रीयुत्‌ बेद्य यादवजी त्रिकमजी आचाय 


है 


आयुर्वेद-सुधा-पयोधि मथन व्यापार मनन्‍्थाचल । 


तत्तच्छात्र दुरूह संशयनिश्ञा नाशाय मास विषे ॥ 
विद्वद्‌वन्द मिलिन्द वन्धचरण / श्री यादव त्रीकमा- 
भिख्याख्यात गुरो ! तकात्रियुगले उस भानु मुक्तावली ॥ 


॥ प्रक्तयनक ॥ 


--++०रलिहीक (१ इपकममक--77 


संसारके समस्त विज्ञान जिस तरह भाव-खभावोंके विशिष्ट प्रकारके वेर्करण पर 
अथवा अन्वय व्यतिरेक पर अपना प्रथक अस्तित्व रखते हैं, उसी तरद्द आयर्नेंद भी 
अपना प्रथरू अस्त रखता है । दूसरी भाषामें इसे यों कह सकते हैं कि आयुर्गेद 
शास्त्र भी अपने विशेष प्रकारकें दाशनिक सिद्धान्त पर अवलम्बित है । किसी शास्त्रके 
अध्ययन करनेके पहले उस शास्त्रके आधारभूत सिद्धान्तों तथा उन सिद्धान्तोंकी प्रष्ट: 
भूमिक्राका ज्ञान परमावर्यक है । अतः इस “पदाथ विज्ञान' नामक पुस्तकमें आयुर्गदके 
उक्त मूलभूत दाशंनिक सूत्ररूपेण निर्दिष्ट सिद्धान्तोंके गृढ़ ग्रंथियोंकी उद्घाटित करने 
तथा उन सिद्धान्तोंके प्ष्ठभूमिकाकों दशनिका प्रयत्न किया गया है । 

विधाताकी सर्वोत्कृष्ट सष्टि मानव है और मानव इहलोकमें पुरुषाभप्राप्तेकि लिये 
स्व॒भावतः ही फ्त्त होता है। पुरुषाथप्राप्तेकि लिये दीर्घायुकी आवश्यकता है और 
दीर्घायु, आरोग्य संरक्षणसे ह्वी लाभ द्वो सकता है। अम्निवेशादि शिष्योंकों भगवान्‌ 
पुनवेसु आत्रेय इसी लिये से प्रथम “दीघजीबन' जिज्ञासाका उपदेश करते हैं, और 
साथ ही पुरुषार्थ प्राप्तिका सर्वोत्तम उपाय आरोग्य संरक्षण वतलाते हैं । धर्म, अथ काम 
और मोक्ष इन चार पुरुषाथौंका आरोग्य ही मूल कारण है ऐसा उपदेश करते हैं 
आयुर्वेद शास्त्रका उद्देश्य तथा प्रयोजन उक्त आरोग्य संरक्षणके साथ-साथ आत्त जनौंकों 
अत्तिसे मुक्त करना भी है || उक्त उमयकाय्ये सम्पादनाथ पिभिन्न गुण-कर्मवाले द्वव्यों 
की आवश्यकता होती है | इन विविध द्वव्योँके अन्दर रहने वाले ग्रुण-कर्म एकजातोय 
तथा विजातीय दोनों तरदके द्वोते हैं, और ये गुण-कर्म द्रव्य के अन्दर किसी विशेध 
सम्बन्धसे ही रह्दा करते हैं। अतः भारोग्य संरक्षण तथा अत्तिनाशनके लिये दोर्घायु 
सिद्धान्तके जिज्ञासुआँकोी ग्रुण-कर्म सम्पन्न द्रव्योंके सामान्य गुण, सामान्य कम विशेष 
गुण, विशेष कम तथा द्रव्यगत गुण-कर्मोंके नित्य सम्बन्ध (समवाय) आदिका विशेष- 
ज्ञान परमाश्यक है। 

मानव स्टिके आदिकालमें रागद्व षादि मानसिक बिषमताओंके अभावके कारण 
मानव अति सुखी था । परन्तु जब मानव सश्टिके प्रधारके साथ-साथ उक्त मानसिक 

विषमताओंका भी प्रसार हुआ, तब देह धारियोंके अन्दर नाना प्रकारके मानसिक तथा 


न्‍किनल एज जज नि 
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:< “अथातो दोध जीवितीयमध्याय व्याख्यास्याम: ॥ 
“धर्माथं काम मोक्षाणामारोग्यं मूलमुत्तमम ॥” ( चरक सू> १ ) 
| “स्स्थस्य स्वास्थ्यरक्षण मात्त स्यरोगनुत्‌।” (च० चि० १ ) 


( ख ) 


शारीरिक आधि व्याधियोंका भी प्रादुर्भाव हुआ। इन व्याधियोंके कारण ऋषिगर्णोके 
ब्रत होम आदि आध्यात्मिक कार्यों में वाधाये द्ोने लक्ीं और तब इन वाधाओंसे वाघित 
होकर हिमवत पर्वमें इनसे मुक्ति पानेके लिये ये विचार विनिमय प्रारम्स हुआ ।* फल- 
स्वरूप महर्षि भरद्वाज उक्त गोष्ठी द्वारा अग्नगण्य निर्वाचित हुए और ब्रह्मा प्रजापति- 
अख्विनीकुमार आदि गुरु परम्परासे उपनोत भगधान्‌ इन्द्रके यहां आयुवे दज्ञान लाभार्थ 
भेजे गये । महषि भरद्वाजने भगवान इन्द्रसे गहीत आधयुर्गेदकी अपने सभी सहकर्मी 
ऋषियोंकों यथावत बतलाया । वही आयुर्गेद सारे मर्ल॑लोकमें प्राणधारियोंके कल्याणाथ 
गुरु-परम्परासे प्रचलित हुआ । 

'आयुषोवेदः आयुर्गेद/ तथा “भआयुर्विन्दति अनेन इव्यायुगैंदः” अर्थात्‌ अयुका ज्ञान 
अथवा लाभ जिस शास्त्रके अध्ययनसे हो उसे आयुर्गेद कहते हैं। आयुके ज्ञान तथा 
लाभके लिये सब प्रथम 'आय' क्या है यह जानना आवंश्यक है । 

श्र जीवयोयोॉग: जीवन, तनाबच्छिन्न काल: आयु: ।”? 
अर्थात्‌ू--शरीर और जीवके योगद्रो जीवन और इसके साथ जुटे हुए कालकों 
आयु कहते हैं। और भी--- 
“शरीरेन्द्रिय सत्वात्मा संयोगो घारि जीवनम । 
निटयगश्चानुबन्धाश्ध॒ पर्य्यायेरायुरुच्यते ॥” 
( च० सु० १) 
अर्थात्‌ू-शरीर, इन्द्रिय. सत्व (मन) और आत्मा, इनके संयोगकों धारि जीवित, 
नित्यग अनुबन्ध तथा आयु कद्दते है। ये सब आयुके पर्याय शब्द हैं । अत: भायुके ज्ञान 
के लिये तथा लाभके लिये स्व प्रथम शरीर-इन्द्रिय मन तथा आत्माका ज्ञान होना 
आवश्यक है। शरोर पाशथ्ेभौतिक है । इन्द्रियाँ मी आयुर्वेद शास्त्रमें भौतिक ही मानी गईं 
हैं। । अतः द्ारीररक्षाके लिये प्॑रमहाभूतका शान आवश्यक है । केवल पश्चमद्राभूतके 
शञनमात्रसे ही आयुका ज्ञान तथा लाभ सुंभव नहीं; क्योंकि मानव केवल भौतिक नहीं 
है। शरीरके साथ-साथ शरीरि तथा शरीर और शंशरिको कामुक बनाने वाले “मन 
का भी ज्ञान होना परमावश्यक है । इसीसे भग्रवान पुनबंसु आत्रेयने कहा है कि-- 


सत्वमात्मा शरीर च त्रयमतत्‌ त्रिदण्डबत्‌। 
छोकस्तिप्ठति संयोग।त्‌ ततन्र सबप्रतिष्ठितम ॥” 
( च० सू० १ ) 


अरह॑+ “कल २०९ र भा विकार बबलल-+ जनक 5 + बताना पन तक कन ननन कक लनन++>+++। 


# “विप्नभूता यदा रोगा: प्रादुभू ताः शरीरिणामू । तवोपवासाध्ययन ब्रह्मचये 
ब्रतायुधाम्‌ ॥ तंदाभूतेष्वनुक्रोश पुरस्कृत्य महषयः | समेताः पुण्यकर्माणः पार्खे- 
हिमवतः शुभे ॥ ( च० सू० १ ) 


+ #आयुर्गेदेतु भौतिकानीन्द्रियाणि इन्द्रियार्थाश्ष.. (सु० ज्ञा० १) 





( ग ) 


... आर्थात--यह लोक ( कर्मपुरुष ) सत्त ( मन ) आत्मा ( चेतनाधातु ) और 

शरीर ( पंचमद्ाभौतिक ) इन तीनोंके त्रिदण्ड ( तिपाई ) के समान संयोगसे खड़ा 
है । सब कुछ इसीमें प्रतिष्ठित है। तातलये यह है कि सत्व आत्मा और द्वारीर इन 
तीनोंके संयोगका पूर्णज्ञान ही आयुका ज्ञान है और इन तीनोंके संयोगकों समभावसे 
सवेदा अक्षुण्ण बनाये रखना द्वी आयुका लाभ है । इस प्रकार आयु-ज्ञान तथा आयु- . 
लाभके लिये शरोर, इन्द्रिय, मन॑ तथा आत्माका ज्ञान एवं उनके संयोगकों अक्षण्ण 
रखनेका उपाय हो आयुर्गेद है । 


आयुर्गेद शाल्रका सम्यकज्ञान तभी संभव है, जब आयुर्गेदके छात्रोंकी उनके 
आधारभूत सिद्धान्तों तथा उन सिद्धान्तोंकी प्ृष्ठभूमिका (भारतीय दशनों) का ज्ञान हो । 
यद्रपि आयुर्गेदके संहिता-ग्रन्धोंमें यत्र-तैत्र प्रसंगवश आयुर्गेदके मूलभूत सिद्धान्तों तथा 
उनकी प्ृष्ठभूमिकाका भी विभिन्न परिषदोमें उद्धरण प्राप्त होता है तथापि ये सूत्र 
रूपमें निर्दिष्ट होनेके कारण तथा विकीण होनेके कारण आयुर्गेदके छात्रोंढो उनके 
ज्ञानमें बड़ो कठिनाई होती है । प्राचीन कालमें अध्ययनाध्यापनका ढंग आजके ढंगसे 
बिलकुल भिन्न था। आजकलके अन्थप्रणयनका भी ढंग पहलेकी तरद्द नहीं । प्राचीन 
कालमें सब प्रकारके ज्ञानॉका मूल स्रोत एक ही ज्ञान अर्थात्‌ परमलका ज्ञान माना 
जाता था और इसलिये विभिन्‍न ज्ञानोंका दिग्दशन करते हुए उनके समन्वयकी चेश 
की जाती थी ; यही कारण है कि आयुर्वेदके संद्विताप्रन्थोंमें भी विभिन्‍न दशेनों तथा. 
सम्प्रदायोंके सिद्धान्त यथास्थल आवश्यकतानुसार उद्ध्वत किये हुए मिलते हैं। 
प्राचीन कालमें गुरु, शिष्योंको सवप्रथम जिज्ञास बननेका उपदेश देता था । इस प्रकार 
जिज्ञासु शिष्य जिम विषयका ज्ञान करना चाहता था अपना लक्ष्य उस विषयपर केन्द्रित 
कर अपने मनमें उत्पन्न हुए विविध प्र॒रनों तथा शंक्राओंकों गुरुके सामने रखता था 
और गुरु उसके उन प्रइनों तथा शंकाओंका समुचित उत्तर देता एवं समाधान करता 
था। उक्त प्रइनोत्तर एवं शंकासमाधानमें प्रइनोत्तर और शंकासमाधानका क्रम प्रधान 
और विषयका क्रम प्रायः गौण होता था। आजकलके शिक्षणका ढंग उक्त शिक्ष्णशली 
के बिलकुल विपरीत है । आजकल तो गुरुको ही सभी प्रइनोत्तरें तथा शंकासमाधानों 
को तेयारकर नियत समय पर विद्यार्थियोंके सामने स्वग्मेव कहना पढ़ता है । प्राचीन 
कालके विद्यार्थी जिज्ासु द्वोते थे अतः उनके मनमें सदा तरह २ के प्रश्न तथा शंकाएँ 
अभीष ज्ञानके लिये उठतो रहतो थी, पर आजके विद्यार्थी तो सदा यहो चाहते 
हैं कि उन्हें सब कुछ उनके गुरु ही बता दें। वे स्वयं इसके ऊद्दापोहमें पड़ना नहीं 
चाहते। ऐसी परिस्थितिमें संहिता ग्रन्थोंके अध्ययनाध्यापनमें खभावतः ही जो 
अड़चने उपस्थित होती हैं वे सर्वविदित हैं। आजकलके उपाध्याय तथा विद्यार्थी 
दोनोंके सामने यह समस्या बहुत दिनोंसे बनो हुईं हैे। इसी समत्याकों हल 
करनेका प्रथत्न इस पुस्तकमें किया गया है। दे 


( घ ) 


प्रस्तुत पुस्तकके प्रणायनका सारा श्रेय परम पृज्य-गुरुवर श्री बद्य यादवजी 
त्रिकमजी आचायेकों ही है जिनकी सतत प्रेरणासे यह पुस्तक लिखी गई है.। पुस्तक 
प्रणयनमें इस बातका विशेष ध्यान रखा गया है कि संहिता ग्रन्थोंमें जो दाशनिक 
विवेचन--सश्टि विज्ञान तथा अध्यात्मसंबन्धो-यत्र-तत्र बिखरे पड़े हैं उनका क्रम- 
पूवेक समुचित .संकलन हो और उनके रहस्योंका उद्घाटन किया जाय । . साथ द्वो 
यह भी दशनिका प्रयल किया गया है कि आयुर्गेद शात्रके अध्ययन तथा व्यवह्वारमें 
उसको क्‍या उपयोगिता है । आयुर्गेदका क्षेत्र सृष्टि विज्ञान तथा आध्यात्मिक विज्ञान 
तक हो सोमित नहीं, वरन जगतके सृष्ठ पदार्थोके वर्गीकरण तथा उनके गुणधर्मका 
विवेचन भी आयुर्वेदका प्रधान प्रतिपाद्य विषय है । अतः पदार्थ-विज्ञान जो आयुर्वेद- 
शासत्रकी एृष्ठभूमिका है उसका ज्ञान आयुर्वेद ज्विज्ञाखुओंकों सर्वप्रथम द्वोना परामवर्यक् 
है। इसी दृष्टिकोणसे इस पुस्तकका नाम भो “पदार्थ-विज्ञान' रखा गया है। 


सम्प्रति आयुर्गेदका अध्ययन प्रधानतः चिकित्सा व्यवसायके लिये किया जाता 
है। चिकित्सा व्यवसायके ज्ञानके लिये चिकित्साका साधनभूत द्रव्य ( जिनके 
द्वारा चिकित्सा करनी है ) का ज्ञान सर्वश्रथम आवश्यक है। अस्तु--- 


यथाथ ज्ञान तथा अनुभवकेे लिये उपके साथन ( प्रमाण ) का ज्ञान होना 
आवश्यक है। प्रध्तुत पुस्तकमें सर्वप्रथम प्रमाणका वणन इसीसे अभीष्ट हुआ है । 
प्रमाणकि द्वारा दी प्रमाका ज्ञान होता है। पदार्थज्ञान ( पुस्तकेका ग्रतिपाद्य विषय ) 
प्रमा है जो प्रमाणोंके द्वारा ही उपलब्ध हो सकता है। अतः आयुर्गेंदके संहिता 
ग्रन्थोंमें जिस प्रक्तार प्रमाणोंका वर्णन उपलब्ध होता है उनका संकलन कर प्राचीन 
तथा अर्वाचोन प्रमाण मीमांसाके साथ समन्वय किया गया है। और उनके व्यव- 
द्वारिकता ( शासख्त्रके अध्ययन तथा चिकित्सा व्यवसायमें ) का प्रतिपादन किया गया 
है। पुस्तकका प्रथम अध्याय इसी विषयका प्रतिशादन करता है । द्वितीय अध्याय 
में पदार्थ विवेचन तथा पदार्थ वणन है । इस अध्यायमें आयुर्वेद शास्त्र द्वारा ग्रहोत 
बंदोषिक षट॒पदाथौका निरूपण तथा उनके लक्षण आदिका आलोचनात्मक विवेचन 
किया गया है और उनकी व्यवहारिकताकों दर्शाया गया है। इस अध्यायके चार 
पाद हैं, जो निम्न प्रकार विभक्त किये गये हैंः--- 


प्रथमपाद--इसमें पदार्थ क्या है, उसके ज्ञानकी क्या आवश्यकता है, उनका 
वर्गीकरण अर्वाचीन तथा प्राचोन दाशनिकोंने किस दश्सि किया है इत्यादिका वर्णन 
है। पुनः द्रव्यनिर्षण तथा द्रव्यके सम्बन्धमें पौरस््य एवं पाश्चात्य विचारोंका 
दिग्दर्शन कराया गया है। पश्चात्‌ द्रव्यके भेद तथा उनका पृथक २ निरूपण और 
व्यवहारमं उनको उपयोगिता सिद्ध को गई है । साथ ही परमाणुवाद तथा प्रकृति- 
वादका सामझस्य दिखाते हुए आधुनिक परमाणुत्राद और प्राचीन परमाणवादका भेद 


( झू ) 


स्पष्ट किग्रा गया है। अन्तमें जड़ तथा चेतन भेदसे £ब्यौंका वर्गीकरण किया गया 
है और कारण तथा कार्य£ब्यका भेद बतलाया गया है । 

द्विती यवाद--इसपादमें गुणकम निरुपण तथा विवेचन किया गया है। 
गुणकर्मके सम्बन्धमें आधुनिक विचारोंका दिग्दशन कराते हुए उनके ज्ञानकी 
उपादियताका प्रतिपादन किया गया है । 

तृतीयपाइ--सामान्य तथा विशेषका निरूपण तथा विवचन इसपादमें किया 
गया है। द्रव्य ज्ञानके लिये उनके जाति ( सामान्य ) तथा व्यक्ति ( विशेष ) का 
ज्ञान परमावश्यक है। अआयुर्गेद शासत्रका प्रधान प्रयोजन सखास्थ्यरक्षण और . 
अतिनाशन है। यह काये द्वव्योंके सामान्य गुण कम तथा विशेष गुण कमके ज्ञानके 
बिना कथमपि सम्पन्न नहीं हो सकता। खास्थ्य रक्षण तथा रोगनाशन दोनों 
कार्योंमें देह-धातुओं को साम्यावस्थामें रखना पड़ता है । स्वास्थ्य रक्षणमें साम्य|बस्थाको 
अक्षुण्ण बनाये रखनेके लिये, प्राणधारियोंके शरीरमें सदा सजन तथा विनाशका चक्र 
चलते रहनेके कारण, आवश्यकतानुसार सामान्य तथा विशेष गुण कमवाले द्र॒व्यों द्वारा 
पूर्ति करना पढ़ता है। स्वास्थ्यकी परिभाषा पर पाठक यदि एक बार दृष्टिपात करें 
तो उन्हें इस तथ्यका सहजमें ही पता लग जायगा--- 


“समदोष: समाप्नमिश्व समघातु मलक्रियः । 


प्रसन्नात्मेन्द्रिय मनः स्वस्थ इत्यभिघीयत |” 
अर्थाव--शरीरके मूलभूत उपादान दोष (बात, पित्त, कफ) जब सम-सम्यावस्था 
में हों, अम्नि ( कायाप्नमि ) सम हो, धातु ( रस, रक्त, मांस, मेद, अस्थि, मज्णा, शुक्र 
आदि ) सम अवस्थामें हों, मलक्रिय--अर्थात्‌ शरीरसे अनिष्ट पदाधीका ( जो आहार- 
पाक तथा धातुपाककी अवस्थामें उत्सजित होते रहते हैं ) निष्कासन, समुचित- 
रूपसे द्वोता हो और उक्त सभी क्रियाओँके समुचित होते रहने ( समभावसे 
होते रहने ) के साथ २ आत्मा, इन्द्रियां और मन प्रसन्न हों तो उसे स्वस्थ कहते 
हैं, ऐसी परिस्थितिमें सतत विनाशका चक्र चलते रहनेवाले शरीरकी पूर्तिके लिये 
आद्यार-द्रव्योंके गुणकर्मोका ज्ञान और उन गुणकमोंके सामान्य और विशेषका ज्ञान 
हुए बिना स्वास्थ्य रक्षणमें कथमपि कोई कृतकार्य नहीं द्वो सकता । इसीप्रकर रोग- 
नाशनमें भी उक्त सामान्य तथा विशेषका ज्ञान परमावश्यक है क्योंकि “सवथा सर्वे- 
भावानां सामान्य बृद्धिकारणं । हासहेतुर्विशेषक्ष” यह अकाव्य नियम है ओर रोग 
इसके अतिरिक्त कि शरीरके अन्दर किसी धातुकी ब्रद्धि हास तथा विकृति हो और क्या 
है ! और चिकित्सा भी तो शरीरके बढ़े हुए दोषोंको घटाना और घटे हुएको बढ़ान! 

तथा समकी रक्षा करना द्वी हे-- 
चतुणां भिषगादीनां शस्तानां धातुबकूते। 


प्रवृत्ति्धातु साम्यार्था चिकि्त्सेत्यभिधीयते ॥” 


( च ) 


इस प्रकार किसी बारीर धातुकों बढ़ाने तथा घटानेके लिये द्रश्याँके सामान्य तथा 
विशेष गरुणकर्मोका ज्ञान आवश्यक होता है । द्वव्यगत सामान्य गुण कम तथा विशेष 
गुणउुमका ज्ञान सामान्य तथा विशेष ज्ञानके बिना कभी भी संभव नहीं। अतः सर्व- 
प्रथम आयुर्वेद शास्त्रमें सामान्य तथा विशेषका व०न किया गया है । भगवान इन्द्र से 
आयुर्गेदकी शिक्षा ग्रहण कर महर्षि भरद्वाज अअने सहकर्मी ऋषियोंके साथ जब 
मानवके कल्याण-कामनासे द्विमवत्‌ पारबेमं समवेत होकर ध्यानस्थित हुए तो-- 


हि ने 
 “महषयरते दद्शुयथावज्ज्ञानचल्षुषा । 
सामान्य च विशेष च गुणान द्रव्याणि कमे च || 
समवायं च तज्ज्ञात्वा तन्‍्त्रोक्तं विधिमास्थिता: । 


लेभिरे परमं शम जीवितं चाप्यनइवरम ॥” 
| ( च० सू० १ ) 

ज्ञानवक्षुओंके सामने सामान्य, विशेष, गुण, द्रव्य, कम तथा समवाय इन छः 
पदार्थोकों देखा ओर उनके ज्ञानसे तन्त्रोक्त विधि ( शास्त्रोपदिष्ट विधि हितका ग्रहण 
और अहितका त्याग ) को अननाया जिससे उन्हें परम शान्ति प्राप्त हुई और अनश्वर 
जीवन प्राप्त हुआ । 

चतुर्थपाद--इसपादमें समवायका निरूपण तथा वर्णन किया गया हे । ब्रव्यके 
अन्दर उक्त गुणकर्म किसी संबन्धसे ही रहते हैं । यह संबन्ध नित्य होता हे 
अर्थात्‌ आप किसी प्रकार प्रथिव्यादि द्रव्पोंके गुहत्वादि गुण तथा पतनादि कमको प्थक 
नहीं कर सकते | प्रवक पदार्थ होने पर भी ये गुण कम, ऋव्यसे पृथक नहीं पाये 
जते हैं । इस प्रड्नार गुणकर्मोंका द्रव्योंके साथ यह अप्रथग्भावरूप जो संबन्ध है वद्दी 
समवाय है । समवाय ज्ञानके बिना द्रव्यके विवेचनमें कोई भी सफल नहीं हो सकता । 

तृतीयाध्याय--इस अध्यायमें तत्वमीमांसाकी गई है । आयुर्गेंदके ग्रन्थोंमें 
सश्चिर्णनमें चतुविशति तल्वोंका वर्णन मिलता है अतः उन तत्वोंका विशदीकरण 
उनके मूलखोतों ( साख्य ) को उद्धत करते हुये किया गया है । 

चतुर्थाध्याय--इस अध्यायमें आत्ममीमांसा है । आत्मा और परमात्माका 
भेद, लिज्ञशरीरका वर्णन तथा लिब्रशरीरके साथ पूर्गजन्म कृतकर्म किस प्रकार आमुक्ति 
पर्यन्त चिपटे रहते हैं, जिनकी वजह से आत्माकों बार २ विविध योनियोंमें संचरण 
करना पढ़ता है आदि विषय्रोंका वर्णन किया गया है । आयुर्गेद-शास्त्र क्ंवििपाककों 
भी मानता-है । आयुर्गैंदके संद्विता ग्रन्थोंमें अनेक स्थलों पर ऐसा वर्णन पाया जाता 
है छि देहधारियोंके पूर्व जन्मझ्त शुभाशुभ कर्मों के फलस्वरूप उन्हें आरोग्य तंथा 
रोग प्राप्त होते हैं। अनेक ऐसे भी रोग होते हैं जो औषदधों द्वारा साध्य नहीं होते । 
जो कर्म न होते हैं और भोगके पश्चात स्वयं द्वी नष्ट हो जाते हैं । 


( छे ) 


इस पुस्तकके प्रणयनमें जिन २ मित्रों ने सहायता दो है उनके प्रति क्ृतज्ञता 
बकाश करना मेरा कर्तव्य है। गुरुकुल विश्वविद्यालयके दर्शनके प्रौढ़ पंडित प० 
सुखदेव जी विद्यावाचस्पति तथा प्रो० नन्‍्दलाल जी खन्ना पाइचात्य दशनके उपाध्याय ; 
अपने अमून्य सम्मति तथा परामर्श देनेके कारण हमारे विशेष धन्यवादके पात्र हैं। 
शुदकुल विज्वविद्यालयके प्रस्तोता पं" वागीखर जी विद्यालंकार भी. मेरे उसो प्रकार 
अन्यवादके पात्र हैं जिन्होंने पुस्तककोी भाषा सुधारनेमें मेरी सहायताकी है । अन्‍्तमें 
जाने परमप्रिय शिष्य सत्यपाल जी आयुर्गेदालंकार (गृह चिकित्सक भ्रद्धानन्द सेवाश्रम) 
गुहकुटठ विश्वविद्यालयकों भी धन्यवाद दिये बिना नहीं रद्द सकता जिन्होंने इस पुस्तक 
के पाण्डुलिपिको स्पष्ट तथा प्रेस योग्य बनानेमें पर्याप्त परिश्रम किया है । 


हे निवेदक--- 
रावरक्ष पाठक 


अकाडएकका वक्तव्य 


आयुर्वेदके अच्छे प्रन्थोंका अभाव सबवंसाधारणके साथ ही विशेष 
ज्ञानके जिज्ञासुकों भी खटक रहा था। इस अभावको दूर करनकरी 
इच्छासे श्रीबेय्यनाथ आयुर्वेद भवन ने पुस्तकप्रकाशन काये प्रारम्भ क्रिया 
था। उसी पुस्तक्मालाका यह सातवां पुष्प आपके सामने रखते हुए 
हमें प्रसन्‍नता होती है । 

प्रस्तुत ग्न्‍रन्थके विद्वान लेखक गुरुकुल कांगड़ी ( हरिद्वार ) 
आयुर्वेदिक कालेजके सफल प्रिंसिपल रह चुके हैं और इस समय 
अयोध्या शिवकुमारी आयुर्वेदिक कालेज, बेगूसरायमें प्रिंसिपल हैं । 

आयुर्वेद-मात्तंण्ड श्री याद्वजी त्रिकमजी आचाय, बम्बई की प्रेरणा 
स आपन यह ग्रन्थ लिखा है। इसीसे इसकी उपयोगिता समझी जा 
सकती है । 

अन्य बेद्यनाथ-प्रकाशनोंकी तरह यह ग्रन्थ भी यदि आयुर्वेद-जगत्‌ 
के लिए हितकर हो सका तो हमें हार्दिक प्रसन्‍नता होगी। इति शम्‌ । 


विनम्र 
न रामनारायण शर्मा, वेच्य 
अपष्यक्ष 
ता८ १०-६-४८ 


श्रीबेद्यनाथ आयुर्वेद भवन 
( कलकत्ता, पटना, माँसी, नागपुर ) 
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पदार्थ-विज्ञान 


“5३ >> जलन 


फ्रमाण-क्ज्ञान 
प्रथम-अध्याय 


अथात: पदाथविज्ञान प्रमाणविज्ञानीयं नामाध्यायं व्याख्यास्यामो 
यथोचुरात्रेयादयो महषय: ॥ 
+- प्रमाणमू-- यथार्थानुभवः प्रमा, तत्साधनं च प्रमाणम्‌” (उदयनाचार्यः) 
>  प्रमीयतेषननेति गप्रमाणम्‌। उपलब्धि: साधनं, ज्ञानं, परीक्षा 
प्रमाणमिटनर्थान्तरं समाख्यानि वचनसामथ्यात्‌। परीक्ष्यते यया-- 
बुद्धा सा परीक्षा । प्रमीयतेडनेनेति करणार्थामिधान: प्रमाण शब्दः”। 
( गंगाधरः ) 
“परीक्ष्यते ब्यवस्थाप्यते वस्तुस्वरूपमनयेति परीक्षा ।” ( चक्रपाणिः ) 
भावाथथ--यथार्थ अनुभवके साधनको प्रमाण कहते हैं । यथार्थ अनुभवका 
नाम 'प्रमा' है। जिसके द्वारा 'प्रमा' या यथार्थ अनुभवकी उत्पत्ति हो उसे 
प्रमाण कहते हैं । “प्रमाण” साधन है ओर 'प्रमा'! उसका साध्य या फल है । 
वक्तव्य--जगत भौतिक है । जगतका अर्थ गतिमान---चलते-चलछते नाश- 
को प्राप्त होनेवाला अर्थात कारणोंमें लीन होनेवाठा है। जगतकी सश्किा 
कारण पशञ्चमहाभत है और पशग्चमहाभतका आदि कारण ब्रह्म” या “परमात्मा 
है, जो सत्य, विज्ञाममय और आनन्दमय है। सत्य सदा विज्ञानात्मक होता है 
अर्थात विज्ञान सका सरूप हे। जो सत्य ओर विज्ञानात्मक होगा वह 
आनन्दमय होगा ही, अतः तेत्तिरीयोपनिषदर्में विज्ञानगों भी “ब्रह्म& का 
स्वरूप कहा है। जब अनेक बार हेतु-हेतुमदूभाव, प्रयोज्य-प्रयोजक भाव और 
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+ ““विज्ञानं ब्रह्म चेदवेद” ( तत्तिरीय १-५ ) 


(5 


शा 


२ पदाथ-विज्ञान 
रा मा 


कार्य-कारणभावके रूपमें किसो ज्ञानकी सत्यता सिद्ध हो जाती है तब उसे 
विज्ञानका नाम मिलता है। इस सिद्धिस आनन्दकी प्राप्ति होतो है। यह 
आनन्दमय-सन्य- विज्ञान, प्रह्मस्वरूप अनादि, अनन्त ओर असीम है । विज्ञान 
अपनी अनन्त शाखाओंसे अपनो सत्यता द्वारा जगतका कल्याण किया करता है, 
किन्तु उसके ज्ञानके उपाय सीमाबद्ध हें । (ऐहिक तथा परलॉकिक वस्तुओंके 
यथार्थ ज्ञानेक लिए “प्रमाण' की आवश्यकता होती हैं, अतः इस “पदार्थ 
विज्ञान” नामक पुस्तकमें सर्वप्रथम पदार्थके यथार्थ ज्ञानके साधन “प्रमाण! का 
वर्णन किया गया है । 


प्रमा ओर प्रमाण--संस्कृत साहित्यमें ज्ञान' - शहद सामान्य तथा विशेष 
दोनों प्रकारके जानकारीके लिए व्यवहत होता ह86। यह झ्ान यथार्थ तथा 
अयथार्थ दोनों प्रकारका हो सकता है। परन्तु 'प्रमा केवल यथार्थज्ञान 
( सत्य ज्ञान ) को हो कहते हैं, यह अय्रथार्थज्ञान ( मिथ्याज्ञान ) के बिल्कुल 
विपरीत है। अतः 'प्रमा' उस ज्ञानका नाम है. जिसमें सत्य या यथार्थत्व तथा 
अनधिगतत्व ( [7वा॥ ८ ऐि०ए८ाएए ) ये दो गुण अवय हों! । जहांतक 
प्रमाके प्रथम गुण 'सत्य' का सम्बन्ध है, इसमें सभी विचार।का सत एक समान 
है। परन्तु सत्यके अर्थ विवेचनमें मतभेद दिखाई पड़ता ह। प्रधानतः सत्यकी 
चार व्याख्याएं उपलब्ध होती पहला विचारक “सत्य के व्यावहारिक 
अथको प्रधानता देता है। वह सत्य उसी जक्लानक्री सानता हं जो कि अथं या 
प्रयोजनका साधक हो ,। पाश्ात्य विचारक्ों यह प्रास्मेटिक-श्यूरी 
( 7608760० (॥6079 ) के समान 8। दूसरा टिच्वारक प्रधानतः 
नयायिकका विचार इस प्रकार ह--“जा ( थ्र्म ) जहां ः वहां उस ( घस ) का 
ज्ञान होना 'प्रमा' कहलाता है। जस घटमें घटत्व आर पटमस पदत्यक्रा । पाथ्रात्य 
विचारकाॉका यह कॉग्स्पॉन्डन्स ध्यूरो ( (.07725[)000 60८०९ (६7603॥9 ) 
है «। तीसरा विचारक अनुभवके आवारपर उत्पन्न जञानकों 'सत्या या “प्रमा! 
कहता है । यह पाश्चाव्य विचारकाॉका “्यरा आफ फोियरस्स ( )॥6०79 
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७ ज्ञान-नं, ज्ञाऊभावेत्युट । सामान्य विशेषरूपे बुद्धिमानत्रे, ज्ञान हिधावस्तु- 
मात्रग्योतक निविकष्पकम्‌। सविकत्यन्तु संज्ञादियोतकतल्वादनेकथा । ( शब्दस्तोम ) 
| वेदान्त परिभाषा---अ०--१ ह 
* “यतः अथक्रिया समथ वस्तुप्रदशर्क सम्यक ज्ञानमय” और यतथार्थसिद्धिस्तत्‌ 
सम्यगज्ञानम्‌” ( न्यायबिन्दु अ. १) 
2 “यंत्र यदस्ति तत्र तस्यानुभवः प्रमा तद्बत्‌ तत्प्रकारकानभवों वा 
( तख्वचिन्तामणिः ) 





प्रमाण-विज्ञान ३ 





| 0०04 (८0796767८6 ) के समान हद जो ( 47770909 ०4 €५४७०८7१€४७८ ६ ) 
सम्बाद या सम्बादित्वकों इस ज्ञानक प्रति कारण मानता है। अइड्ठे तवादी 
बेदान्ती अबाधित्व ( >४०॥४-००४क्षत८07 )का सत्य तथा 'प्रमा' का प्रधान 
लक्षण मानते हैं । ९: 

उपरोक्त सूत्रम यह बताया जा चुका है कि यथाश्र अनुनत् या ज्ञान 
( ४०)॥०१ ]75]087677:९ ) का प्रमा ऋहत हैं। अतः यह खर्च सफठ्ठ्हां 
जाता है कि यथाथ अनुभवके विषय ( ()70]6€८0 ०6 ४०!॥0 €%१९१३९७०९ ) 
की संजा 'प्रमय! होगी । वह खाधन जिसके द्वारा 'प्रमाता!' विषय (प्रमय) 
का यथार्थ ज्ञान (प्रमा) लाम करता ह उसे “प्रमाणं+ कहत है। प्रमाता नथा। 
प्रमयकी उपब्धितिसात्रस प्रमाका छासम नहीं हा सकता है, क्योंकि प्रमाताके 
अन्दर प्रमा लामक लिए किसी साथकका ह।ना आवश्यक्ह। अतः वह साधक 
जिसके अभाव प्रमाता तथा प्रमयके विद्यमान रहनेपर भी प्रमाका छाभ न हा 
उसे “प्रमाण' कहत ह । इसोलिए प्रमाणका प्रसाका साथक्रतम कारण कहा गया 
ह। ऐसा कारण जा साधथकतस ( 5०५४६ €६६९८०::४१ ) हो उसे दार्शनिक 
वाइमयम करग कहेते है। अतः प्रमाणका तकरंग्रद्र्मं प्रमाका कारण 
कहा गया है। 
सश्नतानमत चद्यषध पअमाण-- 


के, 


तस्याड्भवरमाद्यमागमग्रव्यक्षानुमानीपमानरविरुद्धमुल्यमानमुपधारय।' 

( मु० घू० ११३ ) 

डल्हण--'>»९१८७ प्रत्यक्षमिति यत्किब्लिदेबाथस्य साक्षात्कारि ज्ञान 
तदेब प्रस्यक्षयम। तथाहि-- मनोउलक्षगतमश्रान्त वस्तु प्रत्यक्षमुच्यते। 
इन्द्रियाणामसं ज्ञान बस्तुतत्वे श्रम: स्मृत:” ॥ प्रयक्षाविरुद्ध यथा-- 
सूर्यावल्कनात , नासान्‍्त: सूत्रवतिप्रवशनाब ब्लुतः प्रादुभाव: । आगमो 
वेद: आपानां शास्त्र वा, तथाहि--' सिद्ध सिद्ध: प्रमाणस्तु हितं-चात्र 
परत्र च। आगम:ः शाम्माप्तानामाप्रासस्ाथवेदिन: |”. आगमा 
विरुद्ध यधथा-पुराणादिष्वपिश्नयत, मरद्रेंण यशक्षस्थ शिरशिछन्नमश्विभ्यां 


द$ वबदान्त परिभाषा---अ०---१ | 


'योषयथःप्रमीयते तत्प्रमेयम्‌ ( बात्सायनः ) 
* तत्र अस्येप्सा जिज्ञासा प्रानस्प प्रवुल्िः से प्रमाता” ( वात्सायनः ) 


+ येनाथ प्रमिणोति तः्प्रमाणम्‌” ( बात्मायनः ) 
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सहितमिति। आगमस्य प्रत्यक्षफछ्त्वात्‌ वरीयस्त्वम ; तेस अनुमानात्‌ 
पूव निदिष्णान। अनु-पश्चादव्यभिचारि लिड्नलिल्ली मीयते ज्ञायते येन 
तदनुमानम , तेनानुमानेना विरुद्ध यथा--प्रनष्टे शस्ये चन्दन घृतोपदि- 
खाभ्यां त्वचि विशोषणाज्य विलेयनाभ्यामनुमीयतेडत्र शल्यमिति, 
प्रसिद्धसाधरम्यात्‌ सूक्ष्यग्यवहितविप्रकृष्टाथस्यसा धनमुपम्नानम्‌ । तेना- 
विरुद्ध यथा--माषवन्माष:, तिलमात्रस्तिलकालक:, विदारीकन्दवत्‌ 
विदारीरोग:, शाह्कबत पनसिकेट्यादिकम ।” 
चरकानुमत चतुविध प्रमाण-- 

“द्विविधभव खलु सव सच्चासच्च। तस्य चतुविधा परीक्षा। आप्रोपदेश:, 
प्रत्यक्ष, अनुमान, युक्तिश्वेति” | ( च० सू० ११ ) 

उपस्कार टीका--“परपक्ष॑ं दूषयित्वा सखपक्ष॑ं साधयितुं प्रमाणानि 
अवतारयति । ह्विविधमिति-सब यक्किश्वित्‌ प्रमाणगम्यम्‌। सत्‌- 
भावरूपं, असत-अभावरूपम इति द्विविधं। तस्य चतुर्विधा, परीक्ष्यते 
व्यवस्थाप्यते वस्तु स्वरूपमनया इति परीक्षा प्रमाणं। आप्रोपदेश:, 
प्रगक्षं, अनुमाभं, युक्तिश्चेति ॥ 

गगाघरः-- 2८,८५३ तस्य भावाभावरूपेण सिद्धस्य स्वस्य द्रव्य- 
गुणकम समवायाख्यस्थ सामान्यविशेषभूतस्य परीक्षा परीक्षणहेतुश्चतुर्धा 
भवति | का केति, तां विव्ृणोति आप्रोपदेश इत्यादि, आप्तेरुपदिश्यते 
यदिदमेबमिद॑ नंवमित्युपदेश आप्रोपदेश:। शब्द: परीक्षा प्रमाण- 
शब्यतेपननति शब्द:। प्रयक्षमिति--अक्षस्येन्द्रियस्य प्रति विषय वृत्तिः 
प्रत्यक्षम । वृत्तिस्तु सन्निकर्षों ज्ञानं वा, यदा हि. सन्निकपस्तदा ज्ञान 
प्रमिति:। यदा ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षा बुद्धाय: फलमिति। अनु- 
मानमिति-मितेन लिंगेनानु पश्चादथस्यमान मनुमानमिति | युक्तिश्वेति- 
युज्यते यया चुद्धवा तक्‍यते सा तर्कात्मिका बुद्धियुक्तिरिति। उपलब्धि: 
साधन ज्ञानं परीक्षा प्रमाणमिल्नर्थान्तरं समाख्यानि बचनसामर्थ्यात्‌ । 
परीक्ष्यतें यया बुद्धा सा परीक्षा। प्रमीयतेडननेति करणार्थाभिधानः 
प्रमाण शब्द: । एपां चतुर्णा परीक्षात्व॑ प्रमाणस्वमेमियदुप्लभ्यते तदु- 
पलव्धिव्यापार:। स चाप्तोपदेशोक्तिराप्रोपदेशत्वम्‌ | इन्द्रियाथसन्निकष 


-, 
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जन्युस्त प्रयक्षत्वम्‌ । लिल्ललिज्ञी सम्बन्वजन्यत्वमनुमानम्‌। बहुकारणा- 
पपत्तिकरणं युक्तित्वमिति । 

चक्रपाणि:--सम्प्रति परपश्षंदूषयित्वा स्वपश्च परलोकसाधनानि 
प्रमाणानि अवतारयति-द्विविधमिद्यादि। सबभिति यत्किबख़ित्‌प्रमाण- 
प्रतीयमानं तद हद्विविधम । तद हेविध्यमाह सच्चासच्च । सदिति--विधि- 
विषयप्रमाणगम्यं भावरूपम। असदिति--निपेधविषयप्रमाणगम्यमभाव- 
रूपम्‌। परीश्ष्यते व्यवस्थाप्यत बस्तुखरूपमनयेति परीक्षा; प्रमाणा- 
न्याप्तोपदेशादय उत्तरग्न्थ स्फुटा भवन्ति ।? 
चरकानमत ।्रिविधग्रमाण--- 

“त्रिविधं खल रोगविशेषविज्ञानंभवति, तद्यथा-उपरदेश: प्रदक्षमनु- 
मानज्चेति ॥” ( च० वि० ४ ) 

उपस्कार टीका-- त्िविवमिति-उपदेशस्य प्रागभिधानं प्रलक्षानु- 
मानयो: प्रवृत्तिनिमित्ततया ज्यायस्ववात | न ह्नुपदिष्टं किख्ित्‌ प्रयक्षा- 
नुमानाभ्यां अवबुध्यते । अनुमानान प्राक्‌ प्रयक्षम | प्रदक्षपूवत्वादनु- 
मानस्य ॥” 

गंगाघर:--त्रिविधमिति । रागेति विषमधातवो रोगास्तज्ञाश्चज्वरा- 
दयो देहादिकायद्रव्यवत्‌। रोगाणां ज्वरादीनां विशेषवातादिजत्वादीनां 
जातानां रूपाणि, तपां विज्ञानं विशेषण ज्ञायन्तें प्रतीयन्तेडननतद्विज्ञानं 
प्रमाणम । तद्‌ ह्विविधमप्राप्याथग्रहणललश्षणं, प्राप्यग्रहणरक्षणनचंति। 
तत्पुनश्चिविध तदाह-तद-यथेति । 

चक्रपाणि:--रोगाणां विशषो यथा वक्ष्यमाणों ज्ञायते येन तदू 
रोगविशेषविज्ञानमुपदेश प्रत्यक्षानुमानरूपं प्रमाणत्रयम। अतन्र यक्तेरनु- 
मानान्तर्गत्वादेव न प्रथककरणम । एतच्च प्रमाणत्रयं कचित्‌ रोगे मिलितं 
कचिद्‌ दृयम कचिदेकम परीक्षाभ्यां बतेते। येन नान्‍्तरे वहिमान्यादों 
प्रत्यक्षमबश्यं व्याप्रियते ।” 


मूलसूत्रके भावाथ--शल्यशाखका आद्यत्व ओर श्रेष्टल्व प्रतिपादन करते 

हुए भगवान 'न्वन्तरिने सश्रुत प्रभ्वति शिष्योसे कहा--““उस आयुर्वेदके स्व- 

श्रेष्ठ और आय अंगका. में प्रयक्ष, अनुमान, आरम और उपमान इन चार 
हैं. कलाई ; 34 «व रा 
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प्रमाणोंसे विरोध न करत हुएणु (या दिखाते हुए ) जो उपदेश कर रहा हूँ 
उसको तुम लोग धारण करो ।” ( रत सू+ १ ) 


भगवान पुनर्वबंख आजन्रय ( चरक संहिता ११ अध्यायमें ) प्रत्यक्षयादी 
नास्तिकोंका खण्डन करते हुए ओर अपने पक्षका मण्डन करते हुए उपदेश करते 
हैं क---“इस जगतमं जो कुछ भी सत्‌ या असत्‌ रूपमें विद्यमान है, उसके वस्तु 
स्वरूपका निर्णय चार परीक्षाओं ( प्रमाणों ) द्वारा होता है, थे चार परीक्षाएं 
आप्तोपदेदा, प्रत्यक्ष, अनुमान ओर युक्ति हैं।” पुनः रोगोंके विशेष ज्ञानके 
उपायोंका उपरेश करते हुए ( विमानस्थान ४ थे अध्यायमें ) आज्रेय भगवानने 
उपदेश ४ प्रत्यक्ष ओर अनुमान इन तीन प्रमाणों द्वारा रोगनिर्णयके लिए उपदेश 
किया है । 


वक्तव्य--आयुर्वेद शाघ्त॒म॑ प्रधानत: तीन प्रमाणोंको ही ग्रहण किया गया 
प्रतीत होता है। यद्यपि सश्रत तथा चरकसंहितामें चार प्रमाणोका यत्र-तत्र 
वर्णन उपलब्ध होता है तथापि उनका वर्णन प्रसदड्भरत्रश आया हुआ प्रतीत होता 
है। सुश्रतका प्रमाण चतुष्टय महर्षि गोतमके £ अनुसार है। चरकमें सांख्य, 
योग ओर रामानुजके समान तीन प्रमाणोंको ही प्रधानतः अपनाया गया प्रतीत 
होता है । उपंमसानका समावश अनुमानमें ही किया गया है । यह उपमानकों 
स्तन्त्र प्रमाण नहों मानत । चरक सूत्रस्थानमं आप्ापदश, प्रत्यक्ष ओर अनुमान- 
के साथ युक्ति नामक चोथ प्रमाणका वर्णन मिलता है, परन्तु आगे चलकर 
अनुमानकी व्याख्या करत समय युक्तिको अनुमान प्रमाणकी अनुग्राहिकाम्ात्र |: 
मान लिया है। अतः चरकमें तीन प्रमाणोंकों ही मुख्य माना गया है । चरक- ; 
संहिता विमान स्थान (८ म अध्याय ) में उपसानका खतन्‍्त्र वणन सिलता: 
है। परन्तु यह वर्णन प्रमाण वर्णनान्‍्तगंत न आकर वाद-विवादक मार्गज्ञान 
वर्णनके अन्तर्गत आया हुआ है |! 


प्रमाणके सम्बन्धमें भारतीय दार्शनिकोने भिन्न-भिन्न कल्पनाएँ की हैं । 
जेसे---चारवाक केवल प्रत्यक्ष प्रमाणकों ही यथार्थ ज्ञानका साधन मानता है। 
बौदू, आहत ( जन ) ओर वेशेषिक प्रत्यक्ष ओर अनुमान ये दो प्रमाण मानते 
ह। खांख्य, योग और रामानुज उक्त दो प्रमाणोंके अतिरिक्त तीसरा शब्द 


का जलन हि नली, >> +-- ज् ् &- 5; 2०३ 


* “्रत्यक्षानुमानोपमान शब्दाः प्रमाणानि ।” ( न्याय सूत्र ) 
| “अनुमान ख तर्का युक्तापक्षेप: ।” ( च० वि० ८ ) 
+ “इम्रानि खल पदानि कादमार्गज्ञानाथमधिगम्यानि भवन्ति, तग्रथा--वादो 
द्वन्यंगुणाः 20204): प्रत्मक्षानुसानोपमानमेतिद्यम्‌ ।” १०0९ ( च० बि० ८ ): 
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प्रमाण भी मानते हैं। एक नेयायिक ( जरन्नेयायिक ) भी इन तीन प्रमाणोंका 
ही समर्थन करते हैं । 

अर्वाचीन तथा प्राचीन नंयायिक प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ओर शब्द इन 
चार प्रमाणोंकों प्रमाका साधन मानते हैं। माहेश्वर सम्प्रदाय घाले इनका 
समर्थन करते हैं। मीमांसकोंका एक समुदाय प्रभाकर मतानुयायी उक्त चार 
प्रमाणोंके अतिरिक्त पांचवां प्रमाण “अर्थापत्ति! या “अर्थप्राप्त' नामक स्वीकार करते 
हैं। मीमांसकोंका दूसरा सम्प्रदाय कुमारिलभटद्का अनुयायी तथा वेदान्ती 
उपरोक्त पांच प्रमाणोंके साथ २ छठा प्रमाण “अनुपलब्धि! या 'अभाव' नामक 
मानते है । पौराणिक संभव' तथा ऐतिहा' नामक दो ओर प्रमाण अथांत 
आठ प्रमाणों द्वारा वस्तुस्थितिका निर्णय करते हैं। तान्त्रिक लोग नवां प्रमाण 
न्रेष्टा' नामक मानते हैं। इसमें कुछ ऐसे भी हैं जो 'परिशेष' नामक दसवां 
प्रमाण भी मानत हैं. । जो दार्शनिक कमसे कम प्रमाणों द्वारा यथार्थज्ञानकी 
उपलब्धि करते हैं व अन्य प्रमाणोंकों अपने कहे हुए प्रमाणोंमें ही अन्तर्भाव करते 
हैं। जसे--सांख्य, योग तथा आयुर्वेद वाले अर्थापत्ति तथा संभवका अनुमान 
के अन्दर तथा अभावका प्रत्यक्ष ओर अनुमान दोनोंके अन्दर एवं ऐतिहाका 
शब्द प्रमाण या आप्तोपदेशके अन्तर्गत बताते हैं । 


पाश्चात्य दार्शनकोंमं भी इसी प्रकार प्रमाण सम्बन्धी मतभेद दृश्गोचर होता 

है। पाश्रात्य दर्शनमें इस सम्बन्धमें विचार करने वाले शास्त्रकों 'एपीस्टेमोलोजी' 

( &0०८६7०0089 ) कहते हैं। यह अंग पाश्चात्य दाशनिकोंके यहां भी 

आवश्यक अंग माना गया है। । पाश्रात्य दर्शन जब विश्वके उभय पक्ष ( स्वरूप 

तथा वस्तुस्थिति ) का अध्ययन करता है तो उसे उसके निर्णयके ओचित्यका 
०0... “अ्रत्यक्षमेके चारवकाः कणाद सुगतौ पुनः । 
न अनुमानब्च तच्चापि सांख्याः शब्दं च तेषपि च ॥ 
न्येयायेकिदेशिनोप्येव. मुपमानश्व॒ केचन । 

अर्थापत्या सहेतानि चल्वार्याहुः प्रभाकराः ॥ 
अभावषष्ठान्येतानि भाट्टा._ वेदान्तिनस्तथा । 

संभवेतित्य युक्तानि तानि पौराणिका जगुः ॥” ( सर्वदर्शनसंग्रहः ) 

“मआध्वस्तु प्रत्यक्ष शब्दज्चेति प्रमाणद्यम्‌ । रामानुजीयास्तु प्रत्यक्षानुमानं शब्द- 

“चेति प्रमाणत्रयमिच्छन्ति । चेश5पि प्रमाणान्तरमिति तंौत्रिकाः ।” ( सर्वेदशनसंग्रहः ) 


 शि।0689एछए व िएु०ठ80/९७॥०0०2ए, &8 छ&९ पगववें०/8४870 ९ 
09, 798ए 9८ 8&प ६0 98 770९०'ए०प्रढा शापत्रि 006 8४0००, 80 "8४ 
976 0808 700 2०0 जांप्री0प (96 ०0४७. 
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प्रतिपादन करना आवश्यक हो जाता हैे। वह विश्वके जञानसमात्रसे ही सन्‍्तृष्ट 
नहीं होता, अपित उसे यह भी प्रमाणित करना पड़ता है कि उसका ज्ञान सत्य 
एवं यथार्थ है । वह शास्त्र जो यथार्थज्ञानके प्रकृति एवं दशाका विवेचन करता 
है उसे 'एपीस्टेमोलोजी” या 'प्रमाणमीमांसाशास्त्र' कहते हैं । “पीस्टेमोलोजी? 
वह शास्त्र है जिसके द्वारा यथार्थज्ञाकी उपलब्धि होती 6। इसे संक्षेपर्मे 
यों कह सकते हैं कि 'एपीस्ट्रेमोलोज़ी! ज्ञानकी समालोचना करने वाह्या 
शास्त्र है& । 

इस प्रमाणमोमांसाशास्त्र ( [706546770]0 729 ) के अध्ययनस फ्ता 
चलता है कि पाश्रात्य दार्शनिक प्रधानतः प्रत्यक्ष ( '००८००॥४०४ ) तथा 
अनुमान ( [7/०८९०॥८९ ) इन दो प्रमाणोंकों हो यथार्थज्ञानका साधक मानते 
हैं। । अन्य प्रमाणों में शब्दप्रमाण (. 0७६00ए लथा ४ ८॥)5! (९४(॥१0779) 
ओर उपमानका प्रयोग यत्रतत्र प्रयुक्त हुआ मिलता है परन्तु इनका तरह 
स्थान नहों है जो भारतीय दर्शनोॉमं है। मेरे विचारस उपमान प्रमाणका 
कोई सामाअस्य पाश्रात्य दर्शनों में नहीं मिलता । यद्रपि कुछ लोग “एनालोजी” 
( 37०)०87 ) को उपमान से मिलात हैं, किन्तु उपसानकों व्याख्या करते 
समय यह स्पष्ट हो जायगा कि उपमान एनालोजी क्‍यों नहों है । 


अत्यक्ष प्रमाणके लक्षण--- 
“आस्मेन्द्रियमनोर्थानां सन्निकर्पात्‌ प्रव्तते । 
व्यक्ता तदात्वे या बुद्धिः प्रत्यक्ष सा निरुच्यते |। 


( च० सू० ११ ) 
“प्रत्यक्ष तु खछ रोगतत्यं बुभुत्समान: सब रिन्द्रियं:सर्वानिन्द्रियाथान्‌ 
आतुरशरीरगतान परीक्षतान्यत्र रसज्ञानात" | ( च० वि० ४ ) 


“अथ प्रत्यक्ष-प्रदयक्ष॑ नाम तथदात्मना चन्द्रियश्व स्वयमुपत्भयते । 


तत्रात्मप्रत्यक्षा: सुखदुखेच्छादेपादय:, शब्दादयरिस्वन्द्रियप्रत्यक्षा:” ॥। 
( च० वि० ८ ) 


* “तर 06 छ0ातवे 96590970]029 ३8 दंधंयंधा ए दा09%6व286? 07 
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उपस्कार टीका-प्रत्यक्षलक्षणमाह--आत्मेन्द्रियति । आत्माचतना- 
धातु:, इन्द्रियाणि चल्लुरादीनि। मन: सत्वसंज्ञकम | अर्था: विषयाः 
शब्दादयः, तेपां सन्निकर्पात संबन्धान। वद्र क्रम: आत्मा मनसा 
संबध्यते। मनः इच्द्रिये:--इन्ठ्रियोणि-अर्थ:। तत्रेन्द्रियार्थसन्निकर्ष एव 
प्रत्यक्षे बिशिष्ट कारणम , ( गोतम सू० ११।४ )। आत्म मनः सन्निकषस्तु 
अमुमानादिसाधारणं कारणम । तदात्वे तत्कालं। आत्मन्द्रियमनोडथानां 
सन्निकपलल्षणेत्यथ:। या वक्ता निश्चयात्मिका वुद्धि:। वृद्धिरिह 
इन्द्रियबुद्धि:, प्रवतते सा प्रत्यक्ष प्रमाणं निरूच्यते--उच्यते, आत्मादि- 
चतुष्टय सन्निकर्षात्‌ तत्काल यत्‌ अवितर्थ॑ ज्ञानं उत्पय्ते तत्‌ ग्रत्यक्षंग्रमार्। 
प्रत्यक्षपूवत्वात्‌ अनुमान स्छतों च परम्परया आत्मादिसन्रिकपजत्वं अस्ति, 
अतस्तदूव्युदासायतदात्व इति। श्रीष्म सूयमरीचय: भीमेनोष्मणा 
संसृष्टा: स्पन्दमाना: छक्ष्यन्त, तत्रन्द्रियाथसन्निकर्षात तत्कालं उदकं- 
इति ज्ञानमुखद्यते। तच्च तस्मिन तत इति ज्ञानं श्रम: । दुरात चक्षुपा 
अथपश्यन्‌ कश्चित्‌ तत्काल नावधारयति स्थाणुरिति वा पुरुष इति वा। 
तन्च अनवधारणज्ञानं संशय: । एवं श्रम संशय चापि आस्मेन्द्रियादि- 
सन्निकपजत्व॑ तात्काल्कित्व॑ चास्ति, अतस्तद्वारणाय पुनराह-ब्यक्तेति । 
इन्द्रियोपक्रमणीये चोक्तं--तो पुनरिन्द्रियन्द्रयाथ सत्वात्मसन्निकपजा: 
क्षणका निमश्चयात्मिकाश्चव इति। यन आत्मना मनसायुक्तेन। आत्मा 
मन: संयोगस्य ज्ञानसामान्ये कारणत्वात। तथा च--आत्मा ज्ञः 
करणेयगात ज्ञानंत्वस्य प्रवतते |” ( च० शा० १ ), खयं न तु इन्द्रिय- 
द्वारेण उपलथयर्त तत्मत्यक्षं। यज्र इन्द्रियं: खवयमुपलम्यते यज्न ज्ञान 
इन्द्रियाथसन्निकर्पात्‌ जायते । इह आत्मा मनः संयोगस्य उपक्षितत्वेडपि 
इन्द्रियमात्रग्रहणं विशिष्टकारणत्वान। टाब्दादीनां प्रत्यक्ष यत््‌ विशिष्ट 
कारणं तदुच्यतें। यत्त समानमनुमानादि ज्ञानस्य न तत्‌ निबतते। 
अक्षपादोउप्येबमाह-तथाच-- इन्द्रियाथसन्निकर्षोत्पन्न॑. ज्ञानमप्यपदे- 
शयमव्यभिचारि व्यवस्तायात्मक॑ प्रत्यक्षम |” (गौ० सू० ११४ ) 
तस्रयक्षम। आत्मप्रयक्षरस्यादाहरणं--तत्रेति । इन्द्रियप्रयक्षस्योदाहरणं 
डाब्दादय इति । 
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गंगाघर:-प्रयक्षं लक्ष्यत-आत्मेत्यादि । आत्मा चेतना धातुख्यक्त 
नाम क्षेत्राधिप्ठितं कालानुप्रविष्ट प्रधानं सत्वरजस्तमो छक्षणं मनसा 
निद्यानुबन्धं सत्वभूतगुणन्द्रिय योगाच्च॑तन्य कारणमिति। इन्द्रियाणि 
पञ्च चश्चुरादीनि ४2» बुद्धहेतुत्वात॥। न तु कर्मेन्द्रियाणि पद्न् 
पाय्वादीनि, पाय्वादिसन्निकर्ष ज्ञानानुपपत्तेश्व । तेषां स्वस्वाथग्राहित्व॑ 
मन: पुर: सरत्येन »»)८ | मन इति सत्वसंज्ञक »२» अर्थाश्व पम्च शब्दा 
दय:, न तु मनोर्था श्विन्त्या दि: प्रमाणाधिकारान्मानस प्रत्यक्षस्याप्रामाण्यात्‌ । 
मानसा: प्रत्यक्षा हि वध्ष्यस्ते--चिन्त्य विचार्यादयों मनोडर्था इति। 
आम्मग्रत्यक्षास्तु ज्ञानच्छाद्षेप सुख दुःख प्रयन्ना इति। तेषां येन कश्वित्‌ 
किमवि याहरं चिन्तयति विचारयति अपरोःउन्यथा चिन्तयति विचारयति 
तथा यन कश्चित सुखमनुभवति शत्रमरणन देन शत्र॒वान्धवा दुःखमनु- 
भवन्ति इति साधारण विषयत्वाभावान्‌ न तन्माससप्रत्यक्षमात्मप्रत्यक्षश् 
प्रमाणप । योगिनां योगसमाधो यत प्रत्यक्ष॑ तदपि तेषामव, न सर्वेषां 
जनानां प्रत्यक्ष सम्भवति । तंरुपदेशश्वाप्तोपदेश इति। तस्मन्‍्मानस 
प्रत्यक्षमात्मप्रत्यक्ष ग्रत्यक्षज्ञामसव न प्रमाणम। अतोष्था: पद्च 
शब्दादय: । तषां ग्रहणाथंसिन्द्रियाणि मनः पुरः सरति संयोगाय यदा 
तदा तेमनः संयुक्तरात्मनाभीप्सित: शब्दादिरथ: सन्निकृष्यते, तदा 
खल्वाव्मना स्वाभीष्राथमभी प्सिता मना नियुज्यते । तेन नियुक्तम्व मन- 
स्तदथग्राहकमिन्द्रियं स्पर्शन्द्रियवत्मना गच्छति । मनो युक्तद्न तदिन्द्रियं 
स्वाथंसंनिक्ृष्टमेव ग्रह्माति । सन्तिकषगश्थावरणाद्रृभावे सान्निध्यं यावन्मात्र॑- 
व्यवधाननार्थों ग्रहणमहंति तावन्मात्र पूत्रमुक्तमिन्द्रियार्थ सत्वात्मसन्नि- 
कषजाअ्रश्लुतुं दृध्यादिका: क्षणिका निश्चयात्मिकाश्नेति। तेन कतिधा 
पुरुषीय वक्ष्यते--“या यदिन्द्रियमाश्रित्य जन्‍्तोबरुंद्धि: प्रवतेते। याति 
सा तेन निर्देश मनसा च मनोभवा ।” इति षड़विधा बुद्धयस्तासु मध्ये 
या बुद्धिरात्मना नियुज्यमानं मनः संयुक्तश्रोत्राय्न्यतमेन्द्रियाणां स्वाथेन 
सह सन्निकषात्‌ तदात्वे तत्कालिकी व्यक्ता खल्वव्यभिचारिणी अव्यप- 
देश्या व्यवसाया त्मिका प्रवतते सा प्रत्यक्ष नोम परीक्षा प्रमाणं निरुच्यते । 
स्वृस्थनुमानादीनां तदात्वाभावान्न त्रत्यक्षत्वम। पूर्वानुभूताथस्य हि 
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स्मरणं स्मृति: । शत्यक्षपूर्व हि ज्ञानमनुमानमिति । अनेन प्रत्यक्षक्षानन 

जन्यैते या ज्ञानोपादानोपेक्षान्यतमा बुद्धि: सा प्रमा। वल्ष्यते च कतिधा 
पुरुषीये-- इन्द्रिया भिग्रह: कम मनसस्त्वस्य निम्रह:। इहो विचारश्र 
ततः:परं वुद्धि: प्रवर्तते ॥ इन्द्रियन्द्रियार्थों हि समनस्केन गृह्मतें । कल्प्यते 
मनसा तूध्य गुणतों दोषतों यथा ॥ जायते विषय तत्र या वुद्धिर्निश्रया- 
त्मिका । व्यवस्यते तथा वक्त कतु वा बुद्धिपूबकम्‌।” इति। इन्द्रिये- 
णाभिप्सितमर्थ जिधघृश्षुमनस्तदिन्द्रियमभिमुखीभूय ग्रहाति-इतीन्द्रिया- 
भिग्रहों ममसः कम । तदथम्य तदिन्द्रियेंण ग्रहणान्तरमस्य तदिन्द्रियम्य 
तदथानिग्रहो निवृृत्तिस्तु ममनसः: कम । तत पर बुद्धि प्रवतते | »»८% | 

चक्रपाणि:--प्रत्यक्षलक्षणमाह--आत्म न्द्रियेत्यादि । सन्निकषमिति 

संबन्धात , स च संबन्ध:-संयोग:. संयक्तसमबाय:, समवेत समवाय:, 
तदवितपणविशेष्यभावलक्षणा वोड्धव्य: | व्यक्ता इत्यनेन व्यभिचारिणी- 
मयथाथबुद्धिं संशयश्व निराकराति, तदात्वे तत्क्षणप , अनेन प्रत्यक्षज्ञाना- 
न्तरोत्यन्तमनुसानज्षानं स्मरण च परम्परया आत्मेन्द्रियमनो5थसन्निकषजं 
ठ्यवच्छिनत्ति , आत्मादिचतुप्ठय सन्निकर्षामिधानं च॒ प्रत्यक्षकारणाभि- 
धानपरं, तेन इन्द्रियाथसन्निकर्षात प्रवतते या इत्येतावदेव लक्षणं बोद्ध- 
व्यम , एतेन सुखादिविषयमपि ग्रत्यक्ष॑ ग्रहीतं भवति, तत्र हि हेतुचतुष्टय- 
सन्निकर्षोनास्ति, आत्मसन्निकषस्तु प्रमाणज्ञान साघारणल्वेनेव लक्षणार्थ- 
मुपयुक्त, इह च प्रत्यक्षफलस्वरूपापि बुद्धि: प्रत्यक्षशब्देनाभिधीयते 
तथेब छोकव्यवहारात । परमाथंतस्तु यतो भवति इन्द्रियादेरीरशी बुद्धि- 
स्तत॒प्रत्यक्षम्‌ ।+++-+--अत्मनंति मनसा, तेन अनेन मानसप्रत्यक्षसुखा- 
द्यमवरुध्यते, इन्द्रियेक्चेत्यनन बाह्य प्रत्यक्ष ग्रह्मते । स्वयमुपलभ्यतें इति 
साक्षादुपलभ्यते इति चन्द्रियव्यापारं सत्यपि यद्नुमानविज्ञानं तद्साक्षा- 
न्‍्कारित्वान्न प्रत्यक्षम ॥।” 

प्रत्यक्ष ग्रमाणके लक्षण--- 

४भावाथ--हन्द्रिय और विषयके सन्निकर्षसे हुवा ज्ञान प्रयक्ष है। मनः पुरः 


सर इन्द्रियों द्वारा ग्रहीत अमरहित वल्तु प्रत्यक्ष कहलाता है ( डल्हण ) + 
आत्मा, ( चेतनाधातु ) इन्द्रियों ( चक्षु आदि ) सत्वसंज्ञक मन ओर अर्थ-विषय 





श्र पदाथ-विज्ञान 





( शब्दादि ) इनके सन्निकर्ष ( संयोग ) से अर्थात्‌ आत्माका जब मनके साथ 
; संयोग होता है ओर मन इन्द्रियोंके साथ तथा इन्द्रियां शब्दादि विषयाके स्तथ, 
तब जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष कहलाता है। इस सम्बन्धमें गौतम 
सूत्र १ । ३ । ४ में भी “प्रत्यक्ष ज्ञाकका विशिष्ट कारण इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष” माना 
है। आत्मा, मन, इन्द्रिय तथा इन्द्रिय विषय इनका सम्बन्ध जब उत्त क्रमसे 
होता है ओर उस कालमें ( तदात्वे ) जो निश्चयात्मिका ( व्यक्ता ) इन्द्रियवुद्ध 
उत्पन्न होती है वह प्रत्यक्ष प्रमाण कहलाता है अर्थात्‌ आत्मादि चतुष्टयके 
सन्निकर्षसे तत्काल जो अवितथ ( सत्य ) ज्ञान उत्पन्न होता है वह प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। ग्रीष्म ऋतुमें भयड्लर उप्सावाली सूर्यमरीचियोंके स्पन्दनकों दखकर 
जलका श्रम हो जाता है, पर वह जल नहीं होता | अत: आज्नेयने “तदात्व या 
व्यक्ता बुद्धि” यह वाक्य उन्त अ्रमका निराकरण करनेके छ्लिये कहा है । (चरक) 

वक्तव्य--प्रव्यक्ष' पद प्रति! और “अक्ष' इन दो झब्दोंका योगिक ह। 
प्रतिका अर्थ पहले ( 72०(076 ) आर निकट (८४७7) होता है। “अक्ष'का 
अथ द्ान्द्रया ( 8756 ०॥29375 ) तथा नेत्र ( ५9५65 ) होता हु » छल प्रकार 
प्रद्यक्ष पदका अथ नेत्र तथा ज्ञानेन्द्रियंके पहले या सज्चिकक हुआ। सन्निहित 

( [77०03(९ ) तथा साक्षात्‌ ( 076८६ ) भी प्रत्यक्ष पदका भावार्थ है । 
यह परोक्ष ( 56०७४॥७ थाः0 |70;76८६ ) के विपरीत अर्थमें व्यवहृत 
होता है। दाशनिक भाषामे यह (८ प्रत्यक्ष ) शब्द इसी अर्थमें व्यवह्वत हाता 
है। इसका प्रयोग संज्ञा तथा विशेषण दोनों रूपमें पाया जाता है, जसे-- 
(१) “प्रत्यक्ष प्रमाण” यहाँ प्रत्यक्ष शब्द प्रमाणका विशेषण है । (२) यह 'घट 
प्रत्यक्ष' है, यहां प्रत्यक्ष संज्ञा रूपसे उ्यचद्वत हुआ है । 

डान्द्रयाथ सज्ञक्रपांत्पन्न 'नमव्यपर्देश्यमव्यभिचारि व्यञसलाया- 
त्मक प्रत्यक्षम ।। । ( न्‍या० द० १।१।४ ) 

प्रत्यक्ष प्रसाणके कारण अर्थात्‌ साधकतम कारण का प्रत्यक्ष प्रमाण कहत हें । 
प्रत्यक्ष ज्ञान द्रो प्रकारका होता है ( १) सविकल्पक और (२ ) निर्विक्ल्पक । 
५"निर्विकल्पषक--वह ज्ञान जिसम॑ यह न मालूम पड़े कि वस्तु क्या ह, 
निविकल्पक प्रत्यक्ष कहलाता हु जस यह ऊुछ है ( [096[677)7784 € ) | 
वह ज्ञान जिसमें यह मालूम रहे कि वस्तु क्या है सविकल्पक 
( 722६277)775 € ) प्रत्यक्ष है । द 

वाचस्पति मिश्नने अपनी तात्पय टीकामें प्रत्यक्ष लक्षणमें आने बाले 
'अव्यपदेश्य” तथा “व्यवसायात्मक' पदोंकों क्रमशः इस द्विविध कल्पनाका मूल 
बतलाया है। पर इस विषयमें भाष्य या बातिकमें कोई विवरण नहीं मिलता । 
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कुमा रिलभट्टके श्लोक वातिकरमें प्रत्यक्षके ये दोनों भद बोछुसम्मत प्रत्यक्ष खंडनके 
अवसर पर स्वीकृत किये गये हैं। पाश्चात्य दर्शनमें वस्तु ग्रहणके अवसर पर जो 
'पेन्ससन' ( 56759[607 ) ओर 'परसेप्सन' ( 767५०6०४607 ) में 
अन्तर बताया है, वही अन्तर निविकल्पक तथा सविकल्पक प्रत्यक्षमें भी जान 
पड़ता है ।॥& | 

सविकल्पक प्रत्यक्ष प्रमाणके भो दो भेद होते हैं। (१) लॉकिक ओर 
(२) अलाकिक । छोकिक प्रत्यक्ष ( )४०0078] ०7 प$७घ०७)] ) भी दो प्रकार से 
उपलब्ध होता है । (१) बाह्य न्द्रिय द्वारा आर (२) अन्तरिन्द्रिय द्वारा । इन्हें 
बाह्य तथा आशभ्यन्तर प्रत्यक्ष भी कहते हैं। बाह्मके पुनः पांच भद होत है जो 
पञ्चन्द्रिय द्वारा ग्रहण होनेसे हुआ है । आश्यन्तर ( मानस ) प्रत्यक्ष केवल 
एक प्रकारका हाता है । इस प्रकार सब मिलकर लोकिक प्रत्यक्ष ६ प्रकारके 
होते हैं। लोकिक प्रत्यक्ष ज्ञानका हेतु, इन्द्रिय और विपयका सन्निकर्ष ६ प्रकारका 
है, यथा-लंयोग, संयुक्त समवाय, संयुक्त समत्रेत समवाय, समवाय, समवेत 
समवाय ओर विशेषण विशेष्य भाव । 


(१) संयोग ( (०४०४८४०४ )--आंखसे धघड़ेके प्रत्यक्ष होनेम॑ संयोग 
सनब्निकर्ष है । 


(२) संयुक्त समवाय (एप /शा७घ८९ 7 (8६ ण्तांठ्त 45 ००४३००९०१)- 
घड़ेक रंगके प्रत्यक्ष होनेमें संयुक्त समवाय सन्निकर्ष है; क्‍योंकि आंखसे संयुक्त 
घड़ेके साथ रंगका समव्रार्या सम्बन्ध है । 


(३) सयुक्त समवत समयाय ( [77॥676766 ॥0 ॥॥6 [९767६ ॥7 
3६ एटा 78 ८07]07780 )--रंगका सामान्यरूप जाननेवाले प्रत्यक्षमें 
'संयुक्त समेत समवाय सतन्निकर्ष है; क्‍योंकि आंखसे संयुक्त घड़ेमें 
उसका रंग समवेत है, उस र॑गके साथ सामान्य रंगका समवाय सम्बन्ध है । 


(४) समवाय ( !7॥67७०८४ )---कान द्वारा शब्द € आवाज़ ) का 
प्रत्यक्ष होनेम॑ समवाय सन्निकर्ष है ; क्योंकि कानके भीतर जौ आकाश ( खोखली 
जगह ) है वही कणेन्द्रिय दे ओर शब्द आकाशका गुण होनेके कारण शब्द और 
आकाश में समवाय सम्बन्ध है । गुण गुणीका समवाय सम्बन्ध होता है । 


अं बना अं डिपि-े अजय पथ जअललन+ ल्‍+++3. +- + ' दब कल >-+ज “+>>>औओ>+--+-+-«०« जी >+>+ ४००६ ९ अनजनन, 


5670898000 से गुणमात्रका ज्ञान होता है। इसके आधार पर जो वस्तु 
का ज्ञान होता हे चंह 7०70९ए५७॥0॥ हे । 
| इस शब्दकी संक्षिप्त व्याख्या इस अध्यायके अन्तमें तथा पदार्थ विवेचनमें 
विस्तृत रूपसे को गयी है । 





२ डे पट थं -विज्लॉनि पा 


(५) समवेत समवाय ( [एी]6€6767708 ॥7 ॥7]67८77( )--शब्दत्व 
( शब्दका गुण ) के साक्षात्कार करनेमें 'समवेत समवाय सन्निकर्ष है, क्ष्योंकि 
शब्दत्वका शब्दके साथ समवाय सम्बन्ध हे ऑर शब्दका कानके साथ । 


(६) विशेषण विशेष्यभाव ( 4॥86 ३€ीबी0ा एा तृपाव08407 
बात वृष्थातीवत )--अभावका प्रद्मक्ष ज्ञान होनेमें विशेषण विशेष्यभाव 
सन्निकर्ष है । प्रथ्वीतछ पर घड़ेका अभाव है, एसा ज्ञान तब होता है जब कि 
घड़ेका अभाव उस प्रथ्वोतछका विशेषण हो जो कि आंखसे संयुक्त है। जेसे घट 
रहित पृथ्वी, इस वराक्यमें घट रहित था घठाभाव प्रध्वीका विशेषण हं । 

उपरोक्त लोकिक प्रत्यक्षोंमे ( १) प्राणज प्रव्यक्ष ( 0]#80079 
9९:०८०(४४०४ ) वह है ज्ञो विविध प्रकारके गन्धोंका उद्घाटन करता ह | यह 
प्रयक्ष प्राणेंद्रिय (नासा) द्वारा होता है। (२ ) रासन प्रत्यक्ष ( (७४५४॥8४६079 
9०7८९८०(४०४ ) वह है जिसके द्वारा विविध प्रकारके स्वादों या रसोंका 
उद्घाटन होता है। यह रसनेंद्रिय ( जिह्ना ) द्वारा होता है। (३ ) चाश्षप 
प्रत्यक्ष ( 9४]58प9] [९7०८९ए१६॥०07 ) चह है जिसके द्वारा नाना प्रकारके रूपों- ह 
का उद्घाटन होता है। यह चक्ष (नेत्र ) द्वारा होताह। (४) क्रात्रिय 
प्रत्यक्ष ( &पत६079 9९८2७[१४०ए ) वह नै जिसके द्वारा नाना प्रकारके 
शब्दोंका उद्धाटन होता है | यह श्रोत्रेंद्रिय (कान) द्वारा होता है । ( ५ ) त्वाची 
प्रत्यक्ष ( 0८॥]७ ) वह है जिसके द्वारा नाना प्रकारके शीतोप्ण, झदु रूश् गुणों- 
का भान होता है । यह स्पशनेन्द्रिय द्वारा अर्थात्‌ त्वचा द्वारा हाता है । 
( 5 ) मानस फ्रव्यक्ष ( 0९४॥5] 79&7०९)६४४०07 ) वह कह ज्ञो मनक द्वारा 
सुख-दुःख, इच्छा, दे पका ज्ञान कराता है । 





अल्ठोकिक प्रस्यश्न ( +90्रयदां 9 एश्पठप८! )--तोन प्रकार- 
का होता है। (१) सामान्यलछक्षण प्रयासत्ति (२) ज्ञानलक्षण प्रयासचि और 
(३) योगज । 





?-सामान्यलश्षण प्रत्यास त्ति--बह अलोकिक प्रत्यक्ष जिससे जाति या 
विपषयके सम्पूर्ण वर्गका ग्रहण हो । जेस किसी एक गाँकों देखकर उसके सम्पूर्ण 
वर्ग या जातिका ज्ञान होजाता है। तथा हृ्यमान धूमके चाक्षप ज्ञाननः सकल 
घूमका, धूममें विद्यमान धूमत्व सामान्यसे, भान होजाता है 


२ झानऊलक्षण प्रयासत्ति---बह अलो किक प्रत्यक्ष है जिसके द्वारा हमें विषय 
( 0/]०८४ ) के गुणका साक्षात्‌ ज्ञान होता है, पर उस विपयके गुणले डसकों 
ग्रहण करनेवाली इन्द्रियका सन्निकर्ष नहों हाता । तथा एक हो समय एक 
प्रत्यक्षेक साध-साथ दूसरा भी प्रत्यक्ष, उसको ग्रहण करनेबराली इन्द्रियसे 
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सन्निकर्ष न होने पर भो होता है । जैसे एक वरफके टुकड़ेका चाक्षप ज्ञानके 
साथ-साथ उसको शीतलताका ज्ञान होना, तथा सामने रखे हुए दूरस्थ पुष्पके 
रमसणोय रूपके साथ-साथ उसके खगन्धका भी ज्ञान होता है। दूरस्थ पुष्पके 
साथ घ्राणेन्द्रियका सन्निकर्ष न होने पर भी उसकी भीनी-भीनी गन्धका अनुभव 
होना अलोकिक सन्निकर्ष होता है। अतः इसे. 'ज्ञानलक्षण प्रत्यासत्ति! 
कहते हैं । 
३-योगज प्रथक्ष--असाधारण प्रत्यक्ष वह है जो योगियोंकों ही साक्षात्‌ 
रूपसे हआ करता है। सूद्र्म ( परमाणु आदि ) व्यवहत दिवाल आदिसे तथा 
विप्रकृष ( काल और देश, उभय रूपसे दृरस्थ ) वस्तुओंका ग्रहण लोकप्रत्यक्ष द्वारा 
कथमपि सिद्ध नहीं होता &। परन्तु एसी वस्तुओंका अनुभव योगी लोग 
करते हैं। इनके ज्ञानके लिए प्रणिधानकों सहायता अपक्षित ह । यह युक्त 
आर युझआ्ञानके भेदसे दो प्रकारका होता 6 । युक्तका सर्वदा भान होता रहता है, 
दूसरा चिन्ता परक है !। इस प्रकार जो भी असाधारण प्रत्यक्ष होता ह, 
उन्हें प्रत्यासत्ति कहते है । 
अनमानके लक्षण--- 
अचमानक टक्षण 
क्ष छ्ै ही. विः + कु * शा कर 
प्रत्यक्ष पूव त्रिविध त्रिकार्ल चानुगीयने | 
है | आप ल्‍ प्न ० मद 
वहिनिगूहो प्रमेन मैथर्न गर्भदशनात |! 
छद्द व्यवसन्त्यतात बाजात फलमनागतम | 
जज ह ज का जाओ 
दृष्टवा बीजात फर्ल जातमिहंच सब्झ वुधाः ॥ 
(च० सू० ११) 
“अनुसानं खत्ठ तर्का युकसयपेन्न: |" (च० बि० ४) 
उपस्कार टीका--अनुमानमाह-प्रत्यक्षप्पमिति । प्रत्यक्षपूत्र त्रिविध॑ 
जिकार्ड च अनुमानमिति शेयः। प्रत्यक्न॑ पूष्र यस्य तत्मत्यक्षपूवम । 
लिक्ञलिड्ञिनो सम्बन्धदशनं लिड्वदशन इत्यजुमानस्य प्रत्यक्ष पृथत्वम तथा 
च केनचित्‌ कचित सम्बद्धो वह्िध्रमों दृष्टो। ततः स पवत धस्म रृष्टवा 
बहिमनुमिनोति। अजिविधमिति--पूववत शेषवत् सामान्यतों रृष्टं चेति 
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कजन हल लल ला, 


+ “न चास्य सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृश्स्य वस्तुनो लोक प्रद्यक्षेण ग्रहणम्‌ ।”(व्यासभाष्य) 
+ योगजों द्विविधः प्रोक्तो युक्त युज्ञान भेदतः । 
यक्तस्य स्वथा भान॑ चिन्तासह कृतो5्परः ॥ 
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त्रिविधम्‌। तदुक्तमक्षपादेन--“अथ तत्पूबक॑ त्रिविधमनुमानं पूबबत 
शेषवत्‌ सामान्यतो दृष्टं च।” (न्‍्या० द० १।१।५)। तत्पूवक 
प्रत्यक्षपृवकम । यत्र कारणेन कार्यमनुम्ीयवे-वत्पूवंबत्‌। यथा मेघोन्नत्या 
वृष्टिरनुमीयते बीजाब फलम | यत्र कार्येणकारणमनुमीयते तत्शेषबत्‌। 
यथा गर्भदशनात्‌ मैथुनस्यानुमानम । फछाद्रा बीजस्य । सामान्यतो रृष्टं 
कार्यकारणभिन्नलिज्ञकम । यथा--धूमात्‌ वहे रनुमानम । त्रिकालमिति- 
अतीतानागतवतंमानविषयं । अनुमानन त्रिकाल्युक्ता अर्था: ग्रह्मन्ते । 
प्रत्यक्ष तु वतमानविषयं । उदाहरणान्याहू--निगृढ:--अरृश्यमान:-बहि: 
बतंमान धूमेन धूमद्शनात अनुमीयतें । निगृढं मैथुनं अतीतं गर्भदशनात 
अनुमीयते । बुध: बुद्धिमन्‍्तः इहेब बीजात्‌ सदृ्श कारणानुरूपं फर्ल जात॑ 
टृप्ट्बा इह बीजफलयो: कायकारणलक्षणां व्याप्ति ग्रहीत्वा बीजात्‌- 
अनागत॑ भविष्यत्‌ सहृर्श फलं-एवं अनुमानन व्यवस्यन्ति-अवधारयन्ति | 
अनेन-अनुमानस्य प्रलक्षपृवत्व॑ त्रेंविध्यं त्रंकाल्य॑ च दर्शितम्‌। 
»२९५९७ विज्ञाते--अरथ कारणोपपत्तिद्शनात अविज्ञातेडपि तदवधारणं 
युक्ति:। उक्त च--“बुद्धि: पश्यतिया: भावान्‌ बहुकारण योगजान। युक्ति- 
ख्रिकाला सा ज्ञेया त्रिवग: साध्यते यया | इति। (च० सू० ११) 
सा च व्याप्तिरुपा। तदुक्तमक्षपादेन-- अविज्ञात तत्वेडर्थे कारणोप- 
पत्तिनस्तत्वज्ञानाथमूहस्तक: ।”  ( न्‍या० द० १॥१॥ ४० ) युक्त्य- 
पेश्लस्तक:, युक्‍त्या कायकारणभावोपपत्या अविज्ञातस्याप्य्थस्य विज्ञान । 
यथा-महानसादौो वहिधूमी एकत्र दृष्ट्बा केनचित्‌ तयो: कार्यकारण- 
भाव: गृहीत:, पश्चात्‌ सः पव॑ते धूम हृष्ट्वा बहिधूमयोः कायकारण- 
भावोपपत्या अदृष्टमपि वह्नि' अवबुध्यते । ततज्ञानं-अनुमानम्‌ | *»५२४१ 

गंगाधर:--अथ ग्रत्यक्षानन्तयदुद्धिप्टं अनुमान लक्ष्यते--अत्यक्ष पूब- 
मिद्यादि। मानसे प्रलक्षे ज्ञाने यत्‌ तु मानसं ज्ञानं प्रमाणं तदुपदेष्टमनु 
मानमाह--प्रयक्षपूत्रमिति - अ्रद्यक्ष॑ पूर्व यस्य तत्प्रयक्षपूर्वम। त्रिविध 
कारणं कार्य सामान्यतोरष्टम। त्रिका्ल भूतं भवद्भविष्यत्च | वस्तु 
यन्‌ परोक्ष तदनुप्रयक्षात्‌ यन्‍्मीयते ज्ञायतें तदनुमानम्‌। प्रत्यक्षपून 
मिलनेन ख्यापितं यत्‌ यस्य कारणं यस्य च कायस्य यत्‌ कारणं यस्य च 


हे 
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सामान्य यन्न तयोस्तयो: सम्बन्धयोनिंयतसम्बन्धस्य प्रयक्षेण ज्ञान लिड्ड- 
ज्ञानं तयो:, परोक्षस्य लिड्डस्मृतिश्व परोक्षस्य ज्ञाने हेतुरिति ज्ञापयिष्यते, 
ज्रिविधं रोगविशेष विज्ञानीये रोगभिषगूजितीये च विमाने। अनुमान 
नाम तर्को युक्त्यपेक्षइति । युक्तिश्व अन्नातः परं॑ वल्यते--“बुद्धि: 
पश्यति या: भावान्‌ बहुकारणयोगजान । युक्तिब्नलिकालछा सा ज्ञेया त्रिवर्ग: 
साध्यते यया।” इति। तेनात्र प्रदयक्ष पढं प्रद्यक्षादिग्ववसायात्मक 
ज्ञानरूप प्रमाणोपछक्षितम । अप्रद्याक्षाणां उपलब्धिकारणं लिड्गड॑ पद्नविधघ 
हेतुपूनरूप रूपोपशयसम्प्राप्तिभेदेन भवति । तत पंचविधं लिझ्नलिह्विनो 
सम्वन्धज्ञानं प्रत्यक्षादिप्रमाणं पूर्ज यस्य तस्य तत्‌ पंचविधलिड्डदशनादिना 
तलिड्डकत्वे न तस्य च स्मृतितोउप्रल्क्षस्य मनसा यजूज्ञानमव्यभिचारि 
- अयवसायात्मक॑ तदनुमानम । तत्‌ खलु॒बहुकारणयोगेनोपपत्तितो यत्त्‌ 
यथा तत्‌ तथा पग्रशाशनान्तरनिश्चयरूपम्‌ | तेन हि गुणतों दोषतो वा 
निश्चिय हातुमुपादातुमुपेक्षितं वा वाउइमन: शरीरकमभिव्यंवस्थति। 
सम्बन्धश्व लिड्रलिट्विनो: कायकारणभावः संयोग: समवायश्र । सत्‌ 
सम्बन्धज्ञानं च प्रमाणावयवरे: प्रयक्षाद्यन्यतमैकानेकेभंबति । लिद्ललिड्ग- 
नोश्रेष: सम्बन्ध: उभयोरेकतरस्थ वा नियतघमसाहित्य॑ व्यपप्तिरुच्यवे । 
स॒ चासक्रतप्रयक्षादिनानिश्चियतेी)ी न सकृटप्र्क्षादिना। तथा च 
कियदुदाहरति बहिनिंगूह़ों घूमेनेत्यादि। अतीतं कायण कारणमेब 
ठ्यवस्यन्ति यथा निगूढ़ों बहिधुमेनानुमीयते कुत्रचिद्पक्‍्नि: संबृत्तो बतते 
इति । यस्तु खलु पूब दृष्टवान्‌ घूमी जायते आद्रेन्चनजवह्वि तएव नान्‍्य- 
स्मात्‌। ततो बहिधूमयोर्नियत धूमस्य धमस्य वहीं धर्मिणि साहित्य 
ज्ञायते । जन्यजनक भाव: सम्बन्ध: । अन्न युक्ति:--न धूम आरद्रेन्धनज 
बहिमन्तरेण सम्भवति। यत्र कुत्रचित्‌ धूमो यदि बतेते तथा तेनेव धूमेन 
तज्ननको वहिरनुमीयते । ग्रृहान्तरे य आर््रन्धनजो वहिस्तस्मादुत्तिष्ठन्‌ 
धूम आकाशे गृहान्तरे वा यट्डतते तयोबह्निधूमयोषि भागवतो न संयोग: 
सम्बन्ध: । किन्तु तेन धूमेनानुमीयते बतते खल कुत्रचिदृस्य धूमस्य 
जनका निगूढ़ो बहिरिति,इति कार्यण कारणस्य वरतेसानस्यानुमानम्‌ , एब- 
मेवान्यत्‌ सर्ववोध्यम्‌। यथा देदेन्द्रियमन: सन्तापेन ज्यरो घतसानो5नु- 
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मीयते, ज्वरस्य रूप देहेन्द्रियमन:संताप इत्याप्तोपदेशेन ज्वरस्थ धर्मिणो 
धर्मस्य तत्‌ संतापस्य नियतसाहित्य॑ येन ज्ञातमसकृत, स यदा देहादि- 
सन्‍्ताप॑ स्पशनेन जानाति तदा ज्वर्मनुमिनोति। स एब ज्वरो यदि 
गूढलिड्ो वतते रोगान्तरतया वा संक्षीयते तदा ज्वरप्रशमनेरीषधान्न 
विहार: प्रयुक्तेस्तस्य व्याधेरुपशयतो हासेन ज्ञातेन ज्वरोज्नुमीयते । 
अनुपाशयतो बृद्धया उनुमीयते रोगान्तरमिति नाय॑ ज्वर इति। >९३९% 
,५ इति कार्येण वरतमानस्य कारणस्थानुमानमुदाहत्यातीतस्थ कारणस्य 
कार्यणानुमानसुदाहरति । मैथुन गर्भदशनात्‌ इत्यादि । अतीत मैथुन 
गर्भदशनात्‌ अनुमीयते । एवमेतत्प्रकारेणातीतं कारणं कार्यणानुमीय बुधा 
व्यवस्यन्ति । अतन्नेयं युक्तिरपेक्षते। यः खलु आप्रोपदेशेन ज्ञातवानेव- 
मद॒ष्टशुऋपुरुषेणादुष्टशो णितगर्भाशयया ऋतुःस्लातया सह संवसेत्‌, तस्य 
पुत्रादिकारणविष्टाधिष्ठित शुक्र तस्‍्या गर्भाशयगतादुष्टातंवेन संसूष्टं 
पाद्जभोतिक॑ परलोकादवक्रामति बीजधर्माजीबात्मा। तदा तत्‌ पद्न- 
महाभूतानामात्मनश्व संयोगात्‌ गर्भसंभवःस्यादेति। स खल नार्या 
गर्भदशनादेवमूहति पत्चमहाभूतान्यात्मा चेति पड्घातुसंयोगात्‌ गर्भसंभव: | 
पडधातुसंयोगाश्र खिग्रा पुंसश्रात्तवशुक्रसंयोगमन्तरेण न भवति। तयोः 
संयोगश्र नतें मैथुनाद्‌ू भवति इति युक्तितः पुंसा5स्था मैथुनमनुमिनोत्य- 
तीतामिति युक्तपेक्षस्तक: । इहापि गर्भमैथुनयो: कायकारणाभाव: संबन्धों 
नियतथम साहित्यमुभयी: कचित्‌ एकतरस्य कचित्‌ । १९५५०८००५ | अथ 
कारणन भविष्यतः कायस्यानुमानमुदाहरति--एबमित्यादि । बीजात 
फलमनागतमिति । अनागत॑ भविष्यत्‌ फल बीजादनुमानाय व्यवस्यन्तीति 
योजना । तत्र युक्तिः-न्श्षेत्रकषंणं जलमृतुबर्षादि बीजञ्-चेति चतुष्क- 
संयोगात्‌ फलमस्य शस्यं भविष्यति। यदिदं कृष्टायां भूमी बीज॑ं वपति 
तद्दप॑ंणादिजल चेहमेत, तदाह्ढुरं जनयिष्यत्यथवद्धिष्यति, न चेज्जलं लभेत्‌ 
शोषमापथते--इति युकत्या तकयति । यदि शोष॑ नापत्स्यते जले 
लब्ध्वा बधधते तदा शरदादो काले फलिष्यतिति युक्त्यपेक्षस्तकोडनुमानम्‌ । 
एममेव व्याधितस्य तस्थ निदानदशनातु स स रोगो भविष्यतीति अनु- 
मीयते । १०४४ एवं सर्वत्रकारणेन भविष्यत्कायस्यानुमानं स्थात ॥ 
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तत्र सामान्यतो दृष्टं च भूतं भवद्‌ भविष्यञ्ञ कायमनुमीयते तदुदाहरति ! 
हृष्ट्बा बीजात्‌ फल जातमिहेव॒ सहशं बुधा व्यवस्यन्तीति योजना । 
आम्रबीजादुप्नात्‌ यत्‌ू फल जात॑ तत्तदाम्रबीजसद॒रशं दृष्ट्वा बुधा 
व्यवस्यन्ति--याहशं बीज॑ ताद्श फर्ं भवति, भूत, भविष्यति च॒ इत्येब- 
मनुसाय यत्‌ फलमिप्सति तद्दीज॑ बपति इत्येबं॑ व्यवस्यन्ति । बीजसहशं 
फल नान्यस्माद्वीजादन्यफलूमिति युक्ति: ॥ 

चक्रपाणि:---अनुमानरूपमाह--प्रलक्षेत्यादि । प्रत्यक्षग्रहणं व्याप्ति 
ग्राहकप्रमाणापलक्षणाथ, तेन प्रत्यक्षपृवमिति व्याप्तिप्राहकप्रमाणपूषम । 
त्रिविधमिति-अनुमानत्रेविध्यं दशयति, तेन, कार्यात्‌ कारणानुमानं॑ यथा- 
गर्भद्शनात मैथुनानुमानं, तथा कारणात्‌ कार्यानुमानं, यथा--बीजात 
सहकारिकारणान्तरयुक्तात फलानुमानं, तथा अकायकारणभूतानाख् 
सामान्यतो दशनात्‌ अनुमान यथा--धूमाह्ृतमानलक्षणसंबन्धादग्न्य- 
नुमानं, एतन त्रिविधमनुमानं ग्रहीत॑ भ्वति ; त्रिकालमित्यनेन त्रिकाल- 
विषयत्वमनुमाजस्य दर्शयति ; 'अनुमीयते इत्यन्न येन तदनुमानम' इति 
वाक्यदेषः, तन व्याप्ति ग्रहणादनु-अनन्तरं मीयते सम्यक्‌ निमश्वीयते 
येन तदनुमानम । व्याप्रिस्मरणसहायलिज्ञदशनमित्यथः | त्रिविधमिति 
यदुक्त तम्योदराहरणं दशेयति--बहिरित्यादि । एतच्च व्याकृतमेव । निगूढ़ो 
अदृबयमानः : एवं व्यवस्यन्त्यतीतमिति व्यवच्छेद:। बीजादिति सह- 
कारिकारणान्तर जल्कपंणादि युक्तात्‌ इति बोधव्यम। अनागत॑ फल 
सह॒शं व्यवस्यन्तीति संबन्ध:। षृष्टवा बीजातू फ्लू जात॑! इत्यनेन 
बीजफलयो: कायकारणलक्षणां व्याप्ति दशयति । यद्यपि च कारणं कार्य 
व्यभिचरति, यतः नावश्यं बीजसद्धावे फल भवति, तथापि सहकारि- 
कारणान्तरयुक्त बीज॑ फल न व्यभिचरति इत्यभिप्रायो बोधव्य:, 
कारणसामग्री च काय न व्यभिचरत्येब )। 
अनुमानके लक्षण-- ,» 
कक कियाल पा 

भावाथ-- अनु! का अर्थ है पश्चात्‌ ओर मानका अर्थ ज्ञान करना है अर्थात 


लिड्रको देखकर उसके संबन्धी लिड्रीका दोषरहित ( अव्यभिचारी ) कान जिसके 
द्वारा किया जाय उसे अनुमान प्रमाण कहते हैं। जसे--“किसी स्थानमें प्रनष्ट 


8. 
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शल्यका ज्ञान उसके लक्षण (लिड्अ) पाक तथा उष्मासे, अर्थात्‌ संदिग्ध स्थान पर 
चन्दन, छत प्रलेपके क्रमशः शुष्क तथा पिघलने से करना” अनुमान ज्ञान है, 
( डल्हण )। “युक्ति सापेक््य तर्कको अनुमान कहते हैं? ( चरक )। विज्ञात 
अर्थमें कारण और उपपत्तिको देखकर अविज्ञात अर्थमें भी उसका अवधारण .युक्ति' 
कहलाता है, ( उपस्कार टीका ) | अविज्ञात तत्वके अर्थमें कारण ओर उपपत्तिसे 
तत्व ज्ञानके लिये जो 'उहा' होती है, उसे “तर्क' कहते हैं, ( उपस्कार टीका )। 
युक्ति सापेक्ष्य तर्क अर्थात्‌ युक्तिके द्वारा कार्यकारणभावोपपत्तिसे अविज्ञात अर्थका 
ज्ञान करना, जेसे चोका (भानस) घरमें वहि ओर 'धुमको एक साथ देखकर उनमें 
कार्यकारण भावका ग्रहण कर, किसी पर्वत पर धूमको देखकर वह्नि और धूमके 
कार्यकारणभावोपपत्तिसे अदृष्ट वह्िका ज्ञान प्राप्त करना; ऐसा ज्ञान अनुमान कह- 
छाता है, (चरक उपस्कार टीका)। यह अनुमान प्रत्यक्ष पूर्वक तीन प्रकारका तीनों 
कालोमें होनेवाला होता है। लिड्ढके दर्शनसे लिड्रीका ज्ञान होना अनुमानके प्रत्यक्ष 
पूर्वकत्वको प्रमाणित कर देता है । अनुमान तीन प्रकारका होता ह । (१) पूर्ववत 
(+) शेषवत और (३) सामान्‍्यता दृष्ट । जहाँ कारणा+ कायका अनुमान किया जाय 
वहाँ 'पूवंवत” अनुमान होता है। जसे--बीजसे फलका अनुमान। जहां कार्यसे 
कारणका अनुमान किया जाय वहां “शेषवत्‌” अनुमान होता है, जेसे गर्भकों 
देखकर मेथुनका अनुमान तथा फलकों देखकर बीजका अनुमान। कार्प ओर कारण 
दोनोंसे भिन्न अनुमानको 'सामान्यतोदृष्ट! कहते हैं, जसे--धुमसे वह्षिका अनुमान । 
त्रिकालका अर्थ है तीनों-अतीत, अनागत आऔर वर्तमान कालका अनुमान, जैंसे- 
निगूढु-अदृश्यमान “वर्तमान वहि' का अनुमान धूमकों देखकर करना, तथा 
निगूढु “अतीत मेथन” का अनुमान गर्भकों दखकर करना । इसी प्रकार बुद्धिमान 
लोग बीजके सदृश ही फलकों देखकर ओर यह समभकर कि कारण-बीजके 
अनुरूप ही कार्य-फल होता है; बीज और फलमें कार्य कारण लक्षण वाली व्याप्ति 
का ग्रहण कर बीजसे “अनागत फल' का अनुमान कर लेते हैं ४ ( चरक ) 


वक्तव्य-- अनुमी तिकरणसनुसा नम! । (तकसंग्रह:)। 'मितेन लिखे 
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नाथस्य पश्चान्मानमनुमानम” ( बात्ययायन: )। “तह्िड्विलिज्कपूवकम” 
( न्‍्यायवातिक:ः )। 

अनुमितिका करण (साधकतसम कारण) अनुमान है । परामश्से उत्पन्न हुआ 
ज्ञान 'अनुमिति' है। व्याप्ति सहित पक्षधर्मताका ज्ञान परामर्श! हैं। जैसे-- 
यह ज्ञान कि इस पर्वतपर इस प्रकारका धुआं दिखाई देता है. जो अम्निसे व्याप्य 
( साथ मोजूद रहने वाला ) है। इससे उत्पन्न हुआ यह ज्ञान कि पर्वतपर 
आग है, अनुसिति है। किसी लिडुके ज्ञानसे उस लिज्के धारण करने 


ह क(/-. प्रमाण-विज्ञान पर याश ॥ * का 


वाली बस्तु ( लिड़री ) का ज्ञान प्राप्त करना अनुमान कहलाता है | जेसे--पर्वत- 
के शिखरसे निकलने वाली धुमरेखाका देखकर उस पर्वतमें अभिकी सत्ताका 
ज्ञानकर यह कहना कि पर्वत वहिमान है; अनुमान प्रमाणके द्वारा सिद्ध होता है । 
पर्वतीय वह्विंमान्‌ धूमात । व्याध्तिका स्मरण अनुमानके छिग्रे परमावश्यक 
साधन है । | है 





व्याप्रि--जहाँ जहाँ घुआं है, वहाँ वहाँ आग है, इस प्रकारके साहचय 
( साथ साथ रहनेके ) नियमका नाम “व्याप्त! है। रसोईघरमें धूम ओर 
अग्निके साहचयका अनुभव ( ज्ञान ) हुआ है, अत: इसके बलपर पवेतर्म धरम 
देखकर वह्िका अनुमान किया जाता है। “पवतों 5यं वह्िमान्‌ पधूमात! इस 
वाक्यके कहनेसे पर्वत-पक्ष, वह्िमान-साथ्य ओर धूमात-हेतुको उपलब्धि होती 
है। अज्ञभटने उसे पक्ष बतलाया है, जिसमें साथ्यकी स्थिति संदिग्ध है । 
“संदिग्व साध्यवान्‌ पक्ष:” । यदि साध्यकी सत्ताका निश्चय हमें पूर्वमे हो 
प्राप्त हो ते उसके विषय अनुमानकी आवश्यकता ही नहीं । परन्तु नव्य 
नयायिक लोग 'संटिग्य-साधवत्ता' को पक्षताका लक्षण नहीं स्वीकार करते। 
उनकी रायसें बस्त॒का पूर्व तान अनुमानका बाधक नहीं हो सकता, यदि उस वस्तुकों 
सिद्ध करनेको शमिझाषा ( सिसाधयिषा ) अनुमन्तामें विद्यमान हो । अतः 
सिसाथग्रिषाकी सत्ता पक्षताका प्रधान लक्षण हुआऊ। जिस वस्तुकों सिद्ध 
करना हो उसे 'साध्य' ओर जिसके द्वारा सिद्द किया जाय उसे हेत' कहते हैं । 
साध्यका दखरा नाम व्यापक आर शेतुका व्यास्य, साधन तथा लिड् है । 


ं न न 
पश्षवर्मता-ध्याप्य ( जिस वस्तुके साथ कोई दूसरी वस्तु सदा ही रहती 
हो ) का पर्वत आदि किसी स्थानपर वर्तमान होना 'पक्षश्रमता' कहलाता है । 





अनुमानके भेद--अनुमान दो प्रक्रारका होता है । (१) खार्थानुसान, ओर 
जा ७-७७ 
( * ) पराथानुमान.। 


साथ नुसान--अपनो अनुमिति' का हतु स्वाधानुमान है । जसे--कोई 
मनुप्य चौके (भानस घर) आदिमें बार-बार धुएँ ओर अभिका साथ-साथ दखकर 
इस निश्चयपर परचकरः फि जहाँ-जहांँ घुआँ है, वहाँ-बहां अमि भी है-- एक 
पर्वदके समीप पहुंचकर वहापर घुआओं उठता देखकर उस व्याप्तिकों याद करे, उस 


४ “सिसावगिषया शुन्‍्या सिद्धियन्न ने तिशति सपक्ष:? ( मुक्तावली अ० ७० ) 

+ “परामशंजन्य ज्ञामनमितिः । व्याप्तिविशिष्ट पश्षत्रमंता ज्ञोन परामशः । 
यथा वि व्याप्य घूमवानय पवेत इति ज्ञानं। यत्र यत्र धूमस्तत्रामिरिति आदूचय 
नियमों व्याप्तिः /” व्याष्यस्थ पवतादिवत्तितं पक्षयसता ।” ( तकखाहिए कं“ + ७३ 
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स्मरणके कारण उसे यह ज्ञान हो जाय कि वहांपर आग है, इसका नाम “लिड्- 
परामर्श” है! इस लिड़' परामशंसे ही यह कान उत्पन्न हुआ कि पर्वतपर आग 
है। इसका नाम 'स्वार्थानुमानों हे, यह अपने समभनेके लिए होता है । 


परा्थानुमान--जक कि अपने आप घु्एस अपस्‍्विका अनुमान करके कोई 
आदमी दूसरेको समभानेके लिए निम्न पाँच अवयवोंका प्रयोग करता है, उसको 
परार्थानुमान कहते हैं । जेसे--पर्वतपर आग है, क्‍योंकि वहाँपर धूम है। जहाँ- 
जहाँ घुआँ है वहाँ-वहाँ आग है। जैसे कि चौकेमें। यहाँ पर भी ऐसा ही 
होना चाहिए, इसलिए यहाँ पर भी आग है। लिड्के इस प्रकारके प्रति- 
पादनसे दूसरा व्यक्ति भी पर्वतपर आग होनेका अनुमान करता है ! 


पञ्चावयव--(१) प्रतिज्ञा, (२) हेठ, (१) उदाहरण, (४) उपनय ओर (५) 
निगमन थे पाँच अवयूब हैं । पर्वत पर आग हे यह “प्रतिज्ञा' है वहाँ पर 
छुआँ होनेकी वजहसे यह 'हेतु' है। जहाँ-जहां थुआँं है वहाँ-वहाँ आग है 
जैसे चॉकेमें---यह 'उदाहरण' है। यहाँ भी वैसा ही हाल है--यह “उपनय! 


ह। इसलिय यहाँ पर आग हें-- यह “निगमन' है । 


वात्स्यायनने निम्त पांच अवयवोंका उल्लेख किया ह--(१) जिज्ञासा, (२) 
संशय, (३)दक्य प्रासि, (४)प्रयोजन ओर (५) संशय व्युदास । भाष्यकारके सतसे 
इनको विशेष आवश्यकता नहों होती । पूर्वाक्त पश्चावयवों द्वारा परार्थानुमान- 
(726॥075 (902५6 ॥7स्‍€76770€ 07 5५]]025)7) का पृणजान (नया यिकों के 
मतसे ) हो जाता है। इसमें सन्देह नहीं कि इनसे स्पष्टीकरण बहुत अच्छा हो 
जाता है और किसी प्रकार का सन्देह उस व्यक्ती के मनमें नहों रह जाता, जिस- 
को समझाया जाता है। परन्तु ताकिकों का विचार है की उपरोक्त अवयवों 
की संख्या घटाई जा सकती है। कारण - प्रतिज्ञा ([2007०७/४०७) ओर 
निगमन (0०४०८! ४४४०४) में कोई वास्तविक भेद नहीं । यहां एकही बातकों 
दुहराया जाता हं। उपनय (5076 400 वठा [96 हशाहा&) 7प6९ ६० 
86 [)997(0 पा ॥' 285९ ओर हेतु (]२९५५०११) का पार्थक्य भी कोई अर्थ नहीं 
रखता, जबकी व्याप्त (8९7९78]4584॥ 070 ) का ग्रहण हो जाता हृ । इस प्रकार 
हमारे सामने तीन अवयव वाक्य ([2875 0 59५]]08870 ) प्रतिज्ञा, हेसु और 
व्याप्ति वाक्य रह जाते हैं। निगमन का प्रतिज्ञा में तथा उपनय और उदाहरण का 
व्याप्ति में अन्तर्भाव होजाता है, अतः परवर्ती नेयायिकों के अन्दर उक्त तीन 
अवयवोंसे हो अनुमान की सिद्धि सिद्ध करनेकी प्रश्ृत्ति हो गई प्रतीत होती है । 
इन तीन-प्रतिज्ञा हेतु और व्याघि या उदाहरण को ही वे परार्थानुमान सिद्धिके 
लिये पर्याप्त समझते हैं। ये तीन अवयव पाश्चात्य ताक्किकों के 'कन्क्लुजन 
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((०7८।७807) माइनर प्रमिस (१[007 7 ७775७)) और 'मेजर-प्रेमिस 
(१॥४]०४ 727077 56) से मिलते हैं। इनमें केवल पंक्तीकरण में भेद प्रतीत होता 
है। भारतीय तक शास्त्र में पहले प्रतिज्ञा, बाद हतु ओर उसके बाद उदाहरण 
ऐसा क्रम आता है। पाश्चाद्य तर्कशाखत्रमें पहले मेजर प्रेसस' जो व्याधिके 
समान है, बाद 'साइनर प्रेसिस' जो हेतुसे साम्य रखता है ओर अन्‍्तममें 
'कन्क्छुजन! जो प्रतिज्ञाफे समान है ऐसा क्रम होता ह ! पाश्चात्य तर्कशाखमें 
उक्त तीनों अवयवॉकी व्यावहारिक विचारम आवश्यकता सर्वदा नहीं होती । 
साधारणत:ः उनमेंस कोई णक उपक्षित होता है। जब कभी किसी वस्तु स्थितिके 
निर्णयमं विशेष छानबीन करनेकी आवश्यकता होती है, तो तीनोंको आवश्यकता 
पड़ती है अन्यथा नहों । भारतीय विचारकोंम भी वेदान्ती, मीमांसक, बोद, 
तथा जन विचारक व्यवहारमं दो ही अवयवोंकों पर्याघ समझते हैं। जेले-- 
प्रतिज्ञा और हेतु। उनका कहना है कि हेतुके अन्दर सभी अनुमानके अवयव 
आ जाते हैं। किसी विशेष स्पष्टीकरणक लिये व व्यापिसे काम लेनेका आदेश 
करते हैं । 


लिड् परामश--स्वार्थ अनुमति ओर परार्थ अनुमिति दोनोंका ही लिड़ 
परामर्श कारण ह । इसलिय लिड्रः परामशंहीका नाम अनुमान है। लिड्ढके 
तीन प्रकार हैं--( £ ) अन्त्रय व्यनिर्की, (२ ) केवलान्वयी ओर (३) 
केवल व्यतिरेकी । 


( १ ) अन्वय व्यतिरंकी&--यह लिड्रा उसको कहत है जिसके साथ 
अन्वय ओर व्यतिरिक दोनों ही प्रकारकी व्याप्त हो। जसे--जहाँ पर आगका 
होना साध्य हो वहां पर धुरँका मौजूद होना । जहां पर थुआं है, वहां पर 
आग है । जसे--चोका घरम यह अन्वय व्याप्ति है। जहां पर आग नहीं है वहां 
पर धुआं भी नहों है | जेस--जलाशय में यह व्यतिरेक व्याप्ति 


( २ ) केबलान्वयी “---जिस लिड्रके साथ केवल अन्वय व्याप्ति हो. वह 
केवलान्वयी लिड़ कहलाता ह। जेसे “घट! अभिधेय है, क्योंकि वह प्रमेय है । 
जसे--पट । _ यहांपर ( केवल वह अन्वय व्याप्ति ही हे कि जो जो प्रमेय है वह 
अभिधेय है ) व्यतिरिक व्याप्ति नहों हं। सकती, क्योंकि सब पदार्थ प्रमेय ओर 
अभिधेय दोनों ही हैं। कोई ऐसा उदाहरण नहीं जो प्रमेथ अथवा अभिधेय 
नहों। 


४--“अन्वयेन व्यतिरेकेन व्याप्तिमदन्‍्वयव्यतिरेकी” । ( तकेसंग्रह ) 
--“अन्वयमात्रव्याप्रिकं केवलान्वयी ? । ( तकंसंग्रह ) 
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( ३ ) केवल व्यतिरेकीक/--जिस लिड्रके साथ केवल व्यत्रिक व्याप्ति 
ही हो ( अन्वय व्याप्ति न हो ) उसका नाम केवल व्यतिरेकी लि है। जसे 
पृथ्वी ओर तत्वों ( जलादि ) से भिन्न है क्योंकि इसका गुण गन्धहै। जो 
ओरोंसे भिश्न नहों बह गन्धवाला भी नहीं, जेसे--जल । यहाँ पर इस प्रकारकी 
अन्वय व्याप्ति, कि जो जो गन्धवाला है वह ओरोंसे भिन्न हैं, नहीं मिल सकती, 
क्योंकि प्ृथ्वीके अतिरिक्त और कोई इस व्याप्तिका उदाहरण ही नहीं है। केवल 
पृथ्वी तत्व ही ऐसा है जिसका गुण गन्ध है । 








अनुमानक भर नरके भेद--न्याय सूत्रोंमें अनुमान तीन प्रकारका कहा गया है--- 
(१) पूववत, (२) शेषवत्‌ ओर (३) सामान्यतों दृष्ट। इनमें कारणसे कार्यका 
अनुमान करना पूर्ववत्‌ और कार्यसे कारणका अनुमान करना शेषवत कहलाता 
है। कार्य ओर कारण दोनोंसे भिन्न सामान्य दर्शनसे अनुमान करना सासा- 
न्‍्यतों दृष है । इन अनुमान प्रकारके लक्षणोंके विषयमें न्याय सूत्रके टीकाकारों 
में गहरा सतभेद ह। पूर्व" तथा “शेष' मीमासाके पारिभाषिक शब्द हैं, अतः 
यह अनुमान भद समीर्मांसकोंकी कल्पना प्रतीत होती है । नेयायिकोने ग्रहण कर 
इनके मुख्य अथमें परिवर्तन किया है। मीमांसामें 'पूर्व' का प्रयोग प्रधान तथा 
“शेष! का प्रयोग अंगके लिए. किया जाता है। पर नंयायिकोंने प्रधान तथा 
अंगके सम्बन्धकी कारण तथा कार्यपर अवलम्बित किया है । 

दूसरी ठ्याख्या--अच्बय मुखमे पुत्त होने वाला अनुमान 'पूवववत! और 
ठयतिरेक मुखसे प्रवृत्त होनिवाला शिषवत' कहलाता है। यथा धमजानसे अप्नि- 


क 
रे 


का अनुमान पहलेक्रा उदाहरण है । शेपका अर्थ होता है अवशिष होनेवाला, 
अतः “परिशेष्यात” अनुमान करने पर शोपषबतव माना जाता ह। उदाहरणार्थ--- 
“दब्द' स्वरूपका निर्धारण करनेके अवसरपर सत्‌ तथा अनित्य होनके कारण यह 
जाना जाता है कि शब्द, सामान्य, विशेष आर समवायसे प्रथक दवव्यगुण कर्मके 
ही अन्तर्गत आ सकता है। इन तीनोंके अन्तभक्तताके विचारपर यही ज्ञान 
होता है कि शब्द एक द्रव्याशित हानेस द्रव्यम प्रथक तथा शब्दान्तरका हेतु 
होनेसे कर्मस सी प्रथक है! अतः शब्द परिशेषस गण रूप ही हो सकता है । 
सामान्यतो हृ2 वहां होता ६ जहां वस्तुविशेषकी सचाका अनुभव न होकर उसके 
सामान्यरूपका ही हमें परिचय प्राप्त ह । यथा-इन्द्रियांकी सत्ताका अनुमान । 
कार्यकों देखकर कारणकरा अनुमान नरकाॉनुकूल है। छेखन कार्यकों दखकर 


#- व्यतिरेकमात्रव्याप्िक केवल व्यतिरेकी” । ( त्कंसंग्रह्न 
[20 08४५७ ( पूबबत्‌ ), 3. रि0४ ८0 (६ शेषबत्‌ ) (व ए ४ 
सामान्यतों दृष्ट ) | 
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तत्साधनभूत केखनोका अनुमान करना उचित ही है। इसी दृष्टान्तके आधार 
पर वस्तुप्रहण रूप फछके लिए तत्साधनभूत इन्द्रियंकी सत्ताका अनुमान किया 
जाता है। चज्ञरिन्द्रिके अभावमें रूपका ग्रहण कथमपि सम्पन्न नहीं हो 
सकता । यह सामान्यतो दृष्का उदाहरण है, क्‍योंकि यहां इन्द्रियविशेषकी 
सत्ता न देखकर तत्सामान्य करणत्व मात्रका ही अवरूम्ब हमारे लिये साध्य 
है।, ( न्याय वातिक ) 
ग्राच्य पाव्चात्य विचार समन्‍्वय-- 

धपाश्रात्य तर्क शाखमें 'डिडक्टीव” (])6070606) अर्थात्‌ व्यापकसे व्याप्य 
का तक ओर “इन्डक्टीव' ([7000४५४) अर्थात उदाहरण द्वारा तर्क, भद करके 
तर्क दो प्रकारका माना गया है। भारतीय न्यायशाख्त्रमें इन दोनोंका 'कलाघनीय 
सम्मेलन मिलता है । व्याप्य ओर व्यापकके नियत सम्बन्धपर ही अनुमानकी 
पूरी इमारत खड़ी है। इसी व्याध्तिकी सूचना उदाहरण वाक्य (अवयच) की 
विशेषता है। चतुर्थ वाक्य (अवयब) “उपनय' या 'परामश'की उपपत्ति इसकी 
खास विशेषता है। बिना परामर्गक अनुमान नहों हो सकता । अनुमानके 
लिय व्याप्ति ज्ञानको हो आवश्यकता नहीं, प्रत्युतु उस व्याप्ति विशिष्ट हतुका 
पक्षमँ रहना भी उतना ही आवश्यक है । अतः व्याप्य देतुका पक्ष धरम होना 
परामर्श माना जाता 7। केबल दमवान होनेसे पतकी अज्रिमता अनुमिति 
नहीं हो सकती, जब्रतक धरम ओर अभकी व्यप्तिका ज्ञान न ह।। निगमन हेतु 
द्वारा सिद्ध प्रतिज्ञाका उल्लेस्त करता हे। जिसकी प्रतिज्ञा आरम्भमे को गई थी 
वही हतु द्वारा सिद् कर दिया गया ह; यही निगसन वाक्य (अवयब) प्रदर्शित 
करता हैे। इस परार्थानुमानका यदि अरस्तके तर्कशाखते (५7६ ६०वतए- 
०५१।०890) तुलना करें तो दानोंकी विचार सरणिमें स्पष्ट पाथक्य हृश्गोचर 
होगा ओर भारतीय तर्कशाखकी विचार सरणि अधिक उपादेय प्रतीत होगो । 
इसको व्यहारिकतापर भी दृष्टिपात करनेसे पता चलता है, कि अरस्तुकी तकंविश्ि 
से उस प्रकारका सन्‍्तोष नहा होता, जिस प्रकार भारतीय तर्कविघिसे हाता £ । 
स्वाधायुसान और परार्थानुमानका वास्तविक भेद भी यही है। परारवरानुमान 
दूसंग्कों समकाने ओर सन्‍्तोष देनेके लिए हो होता है। स्वार्थानुमान केवल 
अपने लिए अर्थात्‌ अपने समझने ओर सन्‍्तोषके लिए होता है। तात्पर्य यह कि 
अब किसी दूसरेको समकाना न हो, केवल अपनेकों सन्तुट्ट करना हो तो यह 
कार्य स्वार्थाचुसान द्वारा होता है। जब हमें अपनेकों दूसरेके सामने प्रमाणित 
करना पड़ता है ओर उसे सन्‍्तुष्ट करना पडता है, तो हमारे लिए सबसे सलूभ 
उपाय परार्थानुसानका होता है। परार्थानुसानकी शेली तथा क्रम अरख्तुक्े 
साइलोजिज्मसे अधिक स्वाभाविक प्रतीत होती है । 
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किसी वादमें पहले स्थापनाकी प्रतिज्ञा करना ओर पश्चात्‌ उसे हेतु, उदाहरण 
ओर उपनयसे निगसन करना अधिक बुड्धिय्राह्म ओर सबोध होता है। जब तक 
हमारी स्थापना. स्पष्ट न हो तब तक उनके हेतु आदिका निश्चय अजीव-सा प्रतीत 
होता है ओर वहाँ सर्वदा हेत्वाभास (778]]5०५) होनेकी सम्भावना बनी रहती 
है। इसलिये किसी भी वाद-विवाद ओर कानूनी निर्णयमें (.०४०.8००86- 
77८7() पहले स्थापना (!?/०0०७।॥0७) की प्रतिज्ञाका उल्लेख होता है। उसके 
वाद दूसरा पद (अवयव) स्वाभाविक रूपसे हेतु (१९०७४००) का आता है । जब 
कभी आप कोई विचार प्रकट करते हैं ओर वह विचार तथ्यरूपसे स्थापित नहीं 
हो जाता ओर जब तक उसके विषयमें श्रोताके मनमें शझ्ल बनी रहती है, तब 
तक हेतुओं द्वारा उसका समर्थन युक्तियुक्त ऑर आवश्यक होता है। यदि 
श्रोताकों सन्‍्तोष इतनेपर हो जाता है तो आपका कथन यहों समाप्त हो जाता है 
ओर यदि इसपर भौ श्रोताके मनमें शह्ला बनी रहती हे, तो आपको उसे 
उदाहरणों द्वारा सन्‍्तुट्ट करना पड़ता है। उदाहरणोंके डल्छेख करनेके 
साथ ही साथ वक्ता साधक ओर साध्यका सम्बन्ध भी समभाता 
जाना है, जिससे श्रोताके मनमें किसी प्रकारके सन्देहका स्थान नहीं रह 
जाता ओर हेतु द्वारा प्रतिस्थापित प्रतिज्ञाकों ठीक-दीक समभ लेता है। यदि 
श्रोता इतनी बातों (अवयवबों) से वस्तुस्थितिको समझ छेता है, तो यह कार्य यहीं 
समाप्त हो जाता हैं। परन्तु जब उसे इतनेपर भी सनन्‍्तोष नहीं होता, तो 
परामर्श! या 'उपनय' द्वारा उसे समझाना पहता है। जिसे हम पहले विचारों 
द्वारा समकानेका प्रयत्न कर रह थ, उसे व्यवहार द्वारा (379 5.]08407) 
समभात हें । 

“उपनय के द्वारा यह स्पष्ट किया जाता है कि साधक और साध्यके सम- 
वाय संयोगका सम्बन्ध, जो परिचित तथा सान्‍्य उठाहरणों द्वारा निर्देश किया 
गया हैं वह इस वर्तमान प्रतिज्ञामें भी छागू है। कभी-कभी इसे व्यक्त या 
स्पष्ट करना परमावश्यक होता है, क्योंकि इसके द्वारा बिना किसी सक्लोचके 
निगमन अर्थात्‌ प्रतिज्ञाकी सिद्धि होजाती हे। इसोलिए इसे इन सारी 
प्रक्रि[अंकी आत्मा कहते हैं। अन्तमं निगमनका कहना अर्थात्‌ यह कहना कि 
पूर्व प्रतिज्ञाकी सत्ता अब कोई सन्देह नहों रह गया, आवश्यक है । इसे 
ओर स्पष्ट करनेके लिये दोनोंके क्रमोंका उदाहरण देख सकते हैं । 

१--अरस्तुकी तक॑विधि (.५75(046॥॥0॥ 59]0 8577) और २--परार्था- 

नुमानका क्रम-- 

( के ) सकरात मरणशील ह ( प्रतिज्ञा ) & 





# 6] ॥60 &76 ॥078। द ( सभी मनुष्य मरणशील रे ) (१॥8]07 ?2/९7748९) 
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(ख > क्योंकि वह मनुष्य है (हेतु )88 

( ग ) अतीत कालमें सभी मनुष्यकों मरणशील पाया गया है ; जेसे थल्‍्स, 
जेनो इत्यादि ( उदाहरण )| 

( घ ) छकरात भी उसी प्रकारका मनुष्य ह ( उपनय ) 

( च ) अतः सुकरात मरणशोल ह( निगमन ) 

एसे अनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं । 


व्याप्ति--अनुमान प्रक्रियामें व्याप्तिका स्थान अत्यन्त महत्वका है। इस- 
लिए भारतीय दार्शनिकोंने विशेषतः कह 8 व्याप्तिैकी आलोचना करनेम॑ 
इतनी कुशाग्र बुद्धका परिचय दिया है, कि . हैं. दार्शनिक जगतमें एक आश्चर्य- 
जनक व्यापार स्वीकार किया जाता है। व्याप्तिक लक्षणक विषयमें पर्याप्त 
विवेचन नव्य न्यायके ग्रन्थोंमें किया गया ह । हतु ( घूम ) तथा साध्य (चह्वि) 
के नियत साहचर्य सम्बन्धकों व्याप्ति' कहते हैं। दो वस्तओंके एकन्र विद्यमान 
'होनेसे ही उनमें व्याप्तैिकी कल्पना तबतक नहीं कर सकते जबतक हम॑ उनके 
सदा नियमसे एकत्र रहनेकी सूचना न मिले। जहां धूम है वहां अग्नि है, 
इस साहचर्यकी सत्ता हम नियत रूपसे पाते हैं अतः धरम तथा वकह्निकी व्याप्ति 
न्‍्यायसंगत प्रतीत होती है, इसलिये व्याप्तिको प्राचीन ग्रन्थोंमें 'अविनाभावसंबन्ध! 
के नामस पुकारते थ । अविनाभाव अर्थात्‌ जो वस्तु जिसके बिना न रह सके 
उसका संबन्ध हे । धूमकी सत्ता तभी है जब वहिके साथ उसकी सत्ता स्वीकारकी 
जाती है। व्याप्ति, धूम तथा वह्निकि साथ सम्पन्न होती है परन्तु वह्वि तथा 
. 'घूसके साथ व्याप्ति कथ्मपि सिद्ध नहीं हो सकती। जैसे--अयः गोलकपिन्ड 

( अम्निमें छाल किया हुआ लोहेका गोला ) । 

नंयायिक लोग व्याप्तिकी प्रमाणिकताके विषयमें वदान्तियोंक मतका अवल- 
म्वन करते हैं। अनुभवकी एक रूपता व्याप्तिको तथ्य सिद्ध कर सकती है। 
परन्तु अन्वय, व्यतिरेक, व्यभिचाराग्रह, उपाधिनिरास, तर्क ओर सामान्य लक्षण 
प्रत्यासत्ति इन साधनोंके प्रयोग से ही व्याप्तिक तथ्यका यथार्थ परीक्षण किया 
जा सकता है। 
) अन्वय---“'तत्सत्व तत्सत्वं अन्वय:” । 
) उयतिरक--“तदभाव तदभावों व्यतिरेकः! । 

( ३ ) व्यभिचाराग्रह--उक्त दोनोंमें किसी प्रकारका व्यभिचार न होना 
चाहिए । * 


* 50ट्रक्बा28 48 & 708॥ ( सुकरात एक मनुष्य है ) (ता शलां86) 
' व4ि९0)6९ ४20'8(९४8 9 ॥00/[ 8) (अतः सुकरात मरणशील है) ((70॥0 पडता) 


(६२ 
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' ७ ) उपाधिनिरास--इतने साधनेंके होने पर भी व्यात्तिकी सिद्धी नहीं 
होती, जब तक उपाधिका निरास न हो ।., 


( ५ ) तक४४---अनुकूल तर्क इनका पांचवां सहायक साधन है। घूम तथा 
वहिकी व्याप्तिक लिए तरककी अनुकूलता है, कि यदि पर्वतर्म वचह्चि न होता, तो घुम 
नहों होता । पर धूमकी सत्ता प्रत्यक्ष प्रमाणले निष्पन्न है अतः तर्क दोनोंके 
साहचयका द्योतक है । इतनेपर भी सन्देहके लिये स्थान है, पर अन्तिम साधनसे 
उसका स्वथा निरास हो जाता है। इतना तो निश्चित है कि सकल मानवोंके 
परीक्षणका अवसर हमें न मिल सकता है ओर न यह साध्य ही है, तथापि 
सामान्य लक्षण प्रत्यासत्तिके द्वारा हम मानवता तथा मरणशीलताके पारस्परिक 
सम्वन्धकों सिद्ध मानकर समग्र मनुष्योंकों मरणशीरू बनानेका अधिकारी हो 
सकते हैं! इतने उपयोसे इस प्रकार प्रमाणित होनेसे ही व्याप्तिकी सत्यता 
माननेमें कथमपि संकाच न होना चाहिए । 


०90दांडए ( अवयवघटित वाक्य न्याय )--पाश्चात्य अनुमानमें 
आकारगत सत्यताकी ही उपलब्धि होती है। तात्विक सत्यताकी आवश्यकता 
नहं। सानी जाती । परन्तु अनुमानमें दोनों प्रकारकी सत्यताओंका होना अनि- 
वाये रहता है। पश्चिमीय तारिक वाक्य तीन प्रकारके होते हैं। ( १ ) निरपेत्ष् 
वाक्य ( (:४8०४६5७) )+ (२१) काल्पनिक (]एए०0॥०(४ यो ) आर (३) 
वेकल्पिक ( 7)8]पश८(४८ ) । पश्चिमीय न्‍्यायमें केबल तीन वाक्यसि अनुमान 
की परी प्रक्रिया निष्पन्न हो जाती है। (१) साध्य वाक्य ([8]070 [!८४४४९) 
(२) पक्षवाक्य ( %[70%₹ !'७॥)।७८ ) और (३) फलवाक्य ((:७0८]पघ५ ०7) | 
पश्चिमीय न्‍्यायभं अनुमान कभी भावात्मक, कभी अभावात्मक, कभी पर्णव्यापी, 
कभी अंशध्यापी होकर विविधरूप धारण करता है, परन्तु भारतीय न्याय वाक्य 
पूंणव्यापी भावात्मक एक ही प्रकारका होता है और सबसे महान अन्तर भार- 
तीय ल्यायमे परामर्श (उपनय) की स्थितिसे है पश्चिमीय न्‍्यायमें प्रथम दोनों 
वाक्याका समत्वयात्मक वाक्य नह। हाता, परनन्‍त भारतीय न्यायमभें इत वाक्य 
ओर उदाहरणवाक्यका एकीकरणात्मक रूप उपनयकी सत्ता नितान्त आवश्यक 
है। वास्तवर्म परासर्ग ज्ञानसे ही अनुमितिका उदय होता है। यहां हेत॒के 
प्यन्त महत्वपूण हानसे समस्त दोप हेतुके आभास ( हेत्वाभास ) पर अवलूम्बित 
रहत ६ | परस्तु पाश्चवात्य न्यायमें पक्षाभास ( [:॥004 ॥770/" ) और साध्या- 


+ “अविज्ञात तत्वेषथ कारणोपपत्तितस्तत्वज्ञानाथथमूहस्तकः |” ( न्या० सत्र ) 
“व्याप्यारोपेण व्यापकारस्तरकः” ( अन्न भट्ट ) 
“कायकारण भावमूलस्तकः” ( तर्कभाषा ) 


प्रणाण-बिज्ञान | २० 


५ 





भास ( 72]2८6 778]0०7 ) नामक दोषोंकी भी सत्ता स्वीकृत को गई है । परार्था- 
नुमान भेद तथा स्वार्थानुमान भद भी पश्चिमीय न्याय शास्में उपलब्ध नहीं 
होते । मोटे तोौरपर दोनोंमें रुफृट भेद प्रतीत होते हैं । 
आप्र आगम तथा ऐतिह्य प्रमाणके लक्षण---- 
“तत्र आप्तोपदेशो नाम आप्रवचनम | आप्ा ह्यवितकस्मृतिविभाग- 
विदो निष्प्रीत्युवतापद्शिनश्व । तेपामेव गुणयोगद्वचन तत्प्रमाणम । 
( चु० वि० ४ ) 
आप्तास्तावत्‌--- 
रजस्तमो भ्यां निमक्तास्तपोन्नानबलेन ये । 
येषां त्रिकालठमस्ल ज्ञानमव्याहतं सदा ॥ 
आप्ताः शिष्टा विबुद्धास्ते तेषां वाक्यमसंशयम्‌ | 
सत्य वक्ष्यन्ति ते कस्मान्नीरजस्तमसो झपा | 
( च० सू० ११ ) 
“हतिह्य' नामाप्रोपदेशों वेदादि:।” ( च० बि० ८ ) 
उपस्कार टीका--आप्रानां वचन आप्रवचनम | आप्ता हि अजितक 
यथा तथा स्मृतीनां शास्त्राणां विभागं विध्यथवादानुवादवचनरूपं विदन्ति 
य॑ ते तथोक्ता:। शास्त्रतत्वे नि:संशयित ज्ञानसम्पन्ना इत्यथ:। निष्पी- 
स्युपतापदशिन:ः--नस्तः प्रीत्युपतापो यत्र तत्‌ यथा तथा द्रष्टु भूतानि 
शीलमेषां ते निष्प्रीत्यपतापदशिनः भूतेषु रागद्वेषशून्या एवंभूता: भवन्ति। 
एवं गुणयोगात्‌ तेषां-आप्रानां यद्वचनं तत्परमाणम्‌ | तथाविधा: पुरुपा:-- 
अव्याहतज्ञानहशा तत्वमुपलभ्य भूतेभ्यस्तत-यथा-यथमेव उपदिशन्ति ८» 
>»»०। ये तपोज्नानवलेन रजस्तमोभ्यां निमुक्ता:-निःशेषेण मुक्ता:। येषां 
ज्ञानं. त्रिका्ल अतीतानागतवर्तमानविषयं | अमर्ं-अवितथं यथा 
आहिलान। सदा अव्याहतं कचित अपग्राप्तबाघं ते आप्रा: शिष्टाः 
विबुद्धाश्व । साक्षात्करणमथस्य आप्तिः तया प्रबतते-इत्याप्ता: । कार्याकार्य- 
प्रवृत्तिनिवृत्ति-उभयदेशेन सर्वान शासति इति शिष्टा: । भोद्धव्यं-विशेषण 
बुद्धमेतेरिति बिद्युधा:, तेषां आप्रानां वाक्‍्यं-उपदेश: असंशययं-निश्चितं- 
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सत्यम्‌। तह्वाक्यसत्यत्वे हेतुमाह-वक्ष्यन्ती--निगंते रजस्तमसी येभ्यस्ते 
निरजस्तमसः, ते कस्मात्‌ मषां असत्यं वध्ष्यन्ति ? न कस्मादपि। असत्यं- 
हि राग-देषाभ्यां मिथ्याज्ञानाहा अभिधीयते। तब्च त्रितयं रजस्तमो- 
निमृक्तें विदितसकलत्वे पुरुष न संभवति । 

ऐतिह्माह--अथेतिद्यमिति । इति ह ऊ्ुबृ द्धा:-इति ऐतिह्ाय', आप्रो- 
परदेश:--आप्तवचन । »८)८)८०५५० | शब्दः-छोकिक वेदिकसाधारण वाक्य- 
रूप:, तहिशेष: ऐतिह्य-प्रभाणवाक्यम्‌ । 

गंगाधघर:--तत्रेति--आप्राहीत्यादि । हि-यस्मात--अवितकेण 
वितक ऊहापोहात्मकस्तं वितक बिना सदेवाविच्छेदेन युक्त्ञानेन त्रेकालि- 
कानां सर्वेषामव भावानां तत्वेन स्मृत्या विभागं सदसदूरूपत्व॑ विदन्ति 
ये ते अवितकस्मृतिविभागविद:, आप्रा इति चेत्‌ तदा देवग्रहजुष्टा- 
अप्यवितकस्मृतिविभागविदः, किमाप्ता इत्यत” आह--निष्मीत्युपताप- 
दर्शिन इति। प्रीत्युपतापाभ्यां निर्गंता--निष्प्रीत्युपताया ये द्रष्टें शील- 
वन्तस्ते त्वाप्ता:। देवग्रहजुष्टा-उपतप्ता देवग्रहेण यदुच्यते त्रेकालिक ते 
तद्नदन्ति । ये चावितकस्मृतिर्भ्या प्रीत्या बदन्ति ते च नाप्ता: | 6969090% | 
आप्रास्तावदिद्यादि. रजस्तमोभ्यां। तपस्तपस्या ज्ञानं योगसमाधि-: 
सिद्धिज्ञातं तत्वज्ञानं, तदेव बलमिति। तपोज्ञानबलेन ये रजस्तमोभ्यां 
निर्मक्ता:-निशेषेण मुक्ताट, एवं येषांविनापि तपोज्ञानबर्ल त्रेकालममर्ल 
अव्याहतं ज्ञानं सदा बतते, ते तपोयोगसमाधिसिद्धा महषंयो ब्रह्माद्यश्व 
आप्रा उच्यन्ते; शिष्टा बिबुद्धाश्वेय्ननर्थान्तरम। वात्स्यायनश्वाह-- 
“अप्रा: खलुसाक्षात्कृतधर्मा यथारष्टमर्थस्य चिरख्यापयिषया प्रयुक्त 
उपदेष्टा । साक्षात्तरणमथस्याप्तिः, तया प्रवतंत इत्याप्ता: ।” >१९)९३९१ 
शिष्टा इति। म्वशक्तिबलेन कार्याकार्य, हिताहिते, नित्यानित्ये प्रवृत्ति 
निवृत्त्युपदेशस्य चिक्रिषया, प्रयुक्ता यथाथसाधनमथस्य शिष्टिः, तया 
प्रबतते इति शिष्टाः - एवं विद्ुधा इति। विशिष्टा यथाथंभूताबुद्धिस्तया 
प्रवतन्ते ये ते विबुधा इति। तत्र प्रश्न--सत्य वक्ष्यन्ति ते कस्मादिति ९ 
तत्रोत्तर-नारजस्तमसोी सपा । तपोक्नानबछेन सहजत्वेन च रजस्तमोभ्यां 
निर्म क्तित्वादरजस्तमसो जनस्य न झृषावचनमस्ति । *९9८१८५०५८। अमृपा- 
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नास्ति मृषा वचन येषां ते। »»८०८» । ये पुनस्तपोज्ञानबलेन रजस्तमोध्यां 


निर्मुक्तास्ते कथं सत्यमेव वक्ष्यन्तीतिचेन्न। तपोयोगसम् 
परमेश्वरसाक्षात्करणंन तदुज|ज्ज्वल्तिचित्तत्वात्‌। सांख्ये 
“योगिनामबाद्यप्रत्यक्षत्वान्न दोष:” । १९१८१८)८३०८३०८५ । एवं रखछम ४ 
निमृक्ता:-योगिनो भवन्ति । छोहवत्‌, स्पशंमपि स्पशनन यथा छौहस्य 
मलापहरणन सुवणभावादुज्ज्वल्तित्वं तीक्ष्णत्वं वा तथान्त:करणस्यति 
कपिल बचनेन स्पष्टंर जस्तमोभ्यां निम॑क्तित्वमिति | ५३८५८)८३५८। आप्रवचनं 
वेदादिकमिह वक्ष्यते। कपिलेनाक्षपादेन चोक्तम--“आप्रोपदेश: शब्दः” 
इति | तन्न शब्यते-उपदिश्यते यो 5 थः स शब्द: इत्यविरोधघ: | »»१)» | 
चक्रपाणि:--*१»८ अवितकत्यादि । वितक: कथन्ताउनिश्वित ज्ञान- 
मिति यावत्‌। स्मृति-स्मरणज्ञानं । विभागः-एकदेश:। एतद्विपयया- 
न्निश्चयेनानुभवन च कार्त्येन च ये भावान्‌ जानते तेउबितकस्म्ृति 
विभागविदः, वितक बेदी तु नाप्तः प्रतिपाद्य वस्वविशेषविशेषाविज्ञानात्‌ । 
स्मृतिज्ञानं च यद्यपि प्रमाणमूलभेव, तथात्रि वतमानलक्षणे स्मृतिज्ञान 
विषयार्थस्य नावश्यं विद्यमानतेति न तत्‌ प्रमाणमिति भाव:। किंवा 
स्मृतिन्नानं-स्मृति शासत्रजं ज्ञानं गणितज्ञानम्थ । एतच्च ज्ञानद्वयं साक्षा- 
दथद्शक दुरवबोधेनमिथ्याज्ञानत्व संभवात्‌-अप्रमाणमपि इति नोपदेयम । 
अथ सम्यग ज्ञानवन्तो 5 पि रागादिवशादन्यथा व्याहरन्तीत्याह-निष्मी- 
त्युपतापदर्शिन इति ; निष्प्रीत्या-निरुपतायेन च द्र॒ष्टुं जील येषां ते तथा, 
णएतेन यथाथदर्शी निर्दोषश्वाप्तो भवतीति-उत्त॑ भवति”। ३८७०५ | 
आप्त आगम तथा ऐतिद्य प्रमाण के लक्षण-- 






ज्वावाथ--आपछोंके वचनको आप्वचन, आप्तोपदेश तथा आपप््साण कहते 
हैं। राग (प्रीति) अर हंष (उपताप) से शन्य दृष्टि ओर विचारवाले आपघजनों- 

शास्त्रों (स्थूृतियों) का ज्ञान ओर सदसदका विभाग अवितर्क होता है। इन 
गुणों (रागढे पले झल्‍य तथा शाखके सदसद्‌ विभागका अवितर्क ज्ञान) से युक्त 
होनेके कारण उनके जो भी वचन या उपदेश होते हैं थे प्रमाण माने जाते हैं। 
ऐसे पुरुष अव्याहत ज्ञान चल्ुसे तत्वोॉका शान कर सभी प्राणियोके कल्याणके 
लिये ज्योंका तवयों उपदेश करते हैं (चरक विमान) । “तपस्या ओर ज्ञान बलसे 
अपने मानसिक दोष रज ओर तमको जिन्होंने दूर कर दिया है, जिन्हें तीनों 
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कालों ( वर्तमान, भूत और भविष्य ) का ज्ञान है; जिनका ज्ञान अमल अर्थात्‌ 
दोषरहित है तथां जिनका ज्ञान बाधारहित (अव्याहत) है, वे पुरुष आप, शिष्ट 
तथा विद कहलाते हैं # “अर्थों के साक्षातकरणको आस कहते हैं और इस 
कार्यकों कईकॉसाले आप कहलाते हैं। कार्य ओर अकार्य प्रवृत्ति और निवृत्ति 
आदि डेपरेशके द्वारा शासन करनेस वे शिष्ट कहलात॑ है। बुद्धिगम्थ विषयोके 
विशेष ज्ञान करनेसे “विबुद्ध/ कहे जाते हैं ।” (वात्स्यायन) ।: ऐसे आप्त पुरुषोंके 

उपदेश तथा वचन संशयरहित, निश्चित ओर सत्य होते हैं। इनके अन्दर रजो- 
गण तथा तमोगुणका अभाव होनेसे ये कभी मिथ्या नहीं कह सकते । असत्य तो 
रागढ्वप तथा मिथ्या ज्ञानसे उत्पन्न होता है और थे तीनों दोष रजस्तमों- 
निमक्त होने पर, उस पुरुषमें नहीं रह सकते अतः ऐस पु*पको असत्य बोलनेका 
कोई कारण नह, । थे सदा सत्य ओर संशयरहित उपदेश करते हैं। एसे 
पुरुषके वाक्योंकों ही 'ऐतिहा! कहते हैं। “ऐतिह्ायका अर्थ है (इति) ऐसा (ह) 
निश्चयपूर्वक्क ( ऊचुः ) कहा है ( बृद्धा: ) बड़ोने । शब्द तीन प्रकारके होते हैं । 
(१) लछोकिक, (२) बेदिक ओर (३) साधारण । इनमें जो विशेष होता है वह 
ऐतिह्य' प्रमोण वाक्य होता है। आगम प्रमाण भी इसीको कहते हैं। - 





वक्तव्य--“आप्रोपदेश: शब्द:” ( न्याय वार्तिक )। आप्ताः खल 
साक्षात्कृतरर्मा यथाहड्रस्याथस्य चिख्यापय्िषया प्रयोक्ता बपरदेष्ठा? 
"( न्‍्या० बा० ै)। “आप्रवाक्यं शब्द:” ( तकसंग्रह )। 
किसी आप्त पुरुषके उपदेशको शब्द कहते हैं। आप्तजन साक्षाल्कृतधर्मा 
होते हैं ओर यथादृष्ट विषयको दूसरोंको ज्ञान करानेकी इच्छासे उपदेश करते हैं । 
आघोपदेशके दो भेद होते हैं:---[१] लौकिक, [२] वेदिक । [१] लोकिक 
शब्द--लो किक पुरुषोंके वाक्य--होते हैं आर (२) वेदिक शब्द श्रतिके वाक्य 
होते हैं । पदके समृहकों वाक्य कहते हैं ओर “पद' शक्तिसे सम्पन्न होता है। ईश्वर 
का यह संकेत कि इस पदसे यह अथ समभा जायगा “शक्ति! कहलाती है । 
आकांक्षा, योग्यता ओर सकन्निधि वाक्यके अर्थ जाननेके हेतु हैं। अभिधा ओर 
लक्षण भेदसे शक्ति दो प्रकारकी होती है । 
बेशे षिक, जैन तथा बाद्ध 'शब्द'कों यथार्थज्ञानके लिये स्वतन्त्र प्रमाण नहीं 
मानते । महान बौद्ध ताकिक दिहनाग 'शब्द'के सम्बन्धमें कहता है कि यह ख्तंत्र 
प्रमाण नहीं हो सकता ; क्‍योंकि वह आप्त पुरुष जिसके अंचनकों 'शब्दप्रमाण, 
- मानते हैं, उसका ज्ञान प्रत्यक्ष तथा अनुमानके द्वारा ही उपछब्ध हुआ होता है । 
' प्र्मक्ष तथा अनुमानके द्वारा प्रमाणितवचन जब कोई पुरुष कहता है तभी हम 
उसमें विश्वास करते हैं। आप्त पुरुषकी परिभाषामें भी साक्षात्कृतधर्मा अर्थात्‌ 


न श। 


प्रमाण-विज्ञान ३ 





जिसने विषयोको प्रत्यक्ष कर लिया है एसा कहा गया है। अतः जो वचन 
० फ्रयक्ष तथा अनुमानके बलपर कहा गया हो उसे पृथक स्वतन्त्र रूपसे प्रमाण 
माननेकी कोई आवश्यकता नहों है । 
नेयायिकोके शब्द प्रमाणका समर्थन सांख्य, योग, सीमांसा तथा वेदान्त 
करत हैं। परन्तु ये लोग भी, नेयायिकोंने जो लक्षण शब्दके किए हैं, उससे 
मतभेद रखते हैं। ये छोग 'शब्द' से वेद! तथा अन्य उसके सहश शाख जो 
समय ज्ञानकों देत हैं ओर वरदोंका खगणडन नहीं करते, उसे मानते हैं। ये “वेद! 
को प्रमाण इसलिग्रे नहों मानते कि वह किसी विश्वस्त या आप्त पुरुष द्वारा कहा 
था लिखा गया है परन्तु इसलिए कि वह अपोरुष्य तथा अनादि है। वेद 
इंश्रोय ज्ञान है जो जगतम स्वयं प्रकट छुआ है। किसी व्यक्ति विशेषने उसे 
प्रकट नहों किया है। थे छोंग किसो भी व्यक्तिके, चाहे वह कितना भी विश्वस्त 
क्यों न हो, उपदेशकों 'शब्दप्रमाण' नहों मानते। पर नंयायिक वेदका कोई 
रचयिता मानता है। वह भी वेदकों ईश्वरक़त मानता है ओर वेदके उपदेशको प्रमाण 
इसलिए मानता है कि वह ईश्वरकृत दे ओर वह ईश्वरमें विश्वास करता है । परन्तु 
वह इससे मनुप्यकों विश्वास्री होनेसे तथा उनके वाक्योंकों प्रमाण होनेसे रोकता 
नहों !। नेयायिक्र उनके वाक्योंकों भी प्रमाण मानता है जो विश्वासी तथा 
आप ह2ै। जहां प्रत्यक्ष तथा अनुमानके द्वारा काम नहों चलता वहाँ ऐसे आप्त- 
जन कि उपदेशको नयायिक प्रमाण मानते हैं अतः नंयायिक दो प्रकारका शब्द 


प्रमाण मानता है, जसे---(१) लौकिक और (०) वंदिक । 


याक्ृऊऋ :5 ज्नण के 
“जलकपणबीजत संयोगात्‌ शस्यसंभव.। 


युक्तिः पढधातुसंयोगाद गर्भाणां समवस्तथा ॥। 
मथ्यमन्थकमन्थान संयोगादश्रिसंभवः । 
युक्तियुक्ता चतुष्पाद संपद्‌ व्याधिनिबहेणी ॥ 
बुद्धि: पश्यति या भावान्‌ बहुकारणयोगजान । 
युक्तिखिकाल। सा ज्ञेया त्रिवगंः साध्यते यया ॥| 
६ चरक सू० ११ ). 
उपस्कार टीका--अथ युक्तिरभिधीयते। युक्ति: सुखज्ञानाथमादों 
उदाहरणमाह- जलेति | जल कर्षणं कषणसंस्कृता भूमि:। बीज॑ं--ऋतुः 
3 
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ऋालइच, तेर्पा संयोगाद यथा हास्थानां संभव: तथा पण्ण्णां घातूनां 
प्रथिव्यपते जावाय्वाकाशात्मना संयोगात गभांणां संभव: इतीयं युक्ति: । 
उदाहरणान्तरमाह - मथ्येति | मथ्यं-मन्धनाथम थः स्थं काष्ठं | मनन्‍्थक:- 
पुरुप:। मन्थानं ऊध्वस्थं अ्राम्यमानं काष्ट तेपां संयोगात्‌ यथा अप्नि- 
सम्भव: एवं चतुष्पान्‌ संपते। संपदिति भिषगादीनां गुणवत्वख्याप- 
नाथम। तेन गुणवद्‌ भिषगादिचतुप्टयं इत्यथ:। भिषगादिपाद 
चतुष्टयसंपत्‌ युक्तियुक्तो सती व्याधिनिबहणी व्यात्रि प्रश्म कारिणी । 
युकत्या युक्ता-युक्तियुक्ता । चतुप्पाद भपज्ञान आराग्यं युकत्या उपपायते 
इत्यर्थ: | युक्तेलक्षणमाह - बुद्धिरिति। या बुद्धि, बहुकारणयोग: 
बहुकारणोपपत्ति:--तज्ञानू भावान्‌ पश्यति कारणायपत्या अविज्ञात 
तत्वान अर्थान ज्ञापयतीयथ: । सा बुद्धि: यक्ति: | त्रिकाला बतंमाना- 
तीतानागतबिपया । युक्तत्या अजिका्ल अथा:ः गह्मन्त। यया युक्त्या 
त्रयाणां धर्मार्थकरामानां बर्गः गण: साध्यते। युकत्यंत्र छोकः त्रिवर्गा- 
नुष्ठान प्रवतते| युक्तों हि. प्रमाणत्वेन उपन्यास: वस्तु परिच्छेदे प्रमाण- 
सहायत्वेन व्याप्रियमानत्वात । बस्वुतस्तु युक्तिन प्रमाणान्तरम। व्याप्ति- 
रूपा हि सा अनुमान उपकराति। तथा च--+' अनुमान हि युकत्यपेक्ष- 
स्वक्र:” इति (च० वि० ८) एपं युक्तिरतुमान अन्तभत्रति । 


भावाथ--जल, कर्पण ( जोती हुई भूमि ) बोज, ऋतु और काल इनके 
संयोगसे जिस प्रकार दस्य ( धान या अन्न ) की उत्पत्ति हाती है, उसी प्रकार 
६ धातुओं--पंच महाभूत ऑर आत्माके संयोगले गर्भकी उत्पत्ति होती है, 
यह युक्ति है । मथ्य ( नीचेका काष्ट ) मंथक ( मथने वाला पुरुष ) ओर मंथान 
( ऊपरका घूमने वाला काष्ट ) के संयोगसे जिस प्रकार अग्निकी उत्पत्ति होती 
है, उसी प्रकार चतुप्पात संपतसे अर्थात्‌ गुणवान्‌ भिषक्‌ , आंपध, रोगी और 
परिचारकके संयोगसे रोगकी शान्ति तथा आरोग्यलछाभ होता है। युक्तिसे युक्तको 
युक्तियुक्त कहते हैं। चतुष्पाद समन्वरित चिकित्साके संयोगसे (युक्तिसे ) 
आरोग्यलाभ होता है। इन दो उदाहरणोंको देखकर पुनः युक्तिका लक्षण कहते 
६-.“अनेक कारणोंके संयोगसे उत्पन्न हुए भावोंको जो बुद्धि कारणोपपसिसे 
इखती है अर्थात ज्ञान कराती है उसे युक्ति कहते है। इस युक्तिके द्वारा तीनों 
काछोके विपयेका ज्ञान होता है। इससे बअ्रिवर्मकी सिद्धि होती हे । 


र्‌ 
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वक्तव्य--वस्तुतः युक्ति प्रमाणान्तर नहों ह। यह अनुमान प्रमाणकी 
अनुग्राहिका सात्र ह। यह व्याप्ति रूपसे अनुमानकी सहायता करती है। इस 
प्रकार युक्तिका अन्तर्भाव अनुमानके अन्दर हो जाता है। विज्ञात अर्थमें कारण 
और उपपत्तिको देखकर अविज्ञाल अर्थमं उसी प्रकार कारण और उपपत्तिको 
समभना या लागू करना युक्ति है । ऊपरक कह हुए दानों उदाहरणोंमें यह स्पष्ट 
किया गया है कि जिस प्रकार जोतो हुई भूमिमें ऋतुक अनुकूल समयपर बोज 
वोया जाय और उसे समयपर जल प्राप्त हो तो दखा जाता है कि शस्य ( अन्न ) 
की उर्त्पत्ति होती ह। यह विज्ञात अर्थ ह। इस विज्ञात अर्थमें जो कारण और 
उपपत्ति दृश्यमान हैं उस कारण और उपपत्तिका अन्यत्र अविज्ञात अर्थमें भी 
अवधारण अर्थात्‌ यह कहना कि जिस प्रकार जलकर्षणादि कारणंके समुचित 
तथा सामयिक संयोगस शस्य रूपी कार्य ( उपपत्ति ) की उत्पत्ति होती है । 
उसी प्रकार पांचभोतिक शुक्रार्ततक ऋतुकालमें झुद्ध गर्भाशयमें संयोग होनेसे 
गर्भकी उत्पत्ति होती ह ; यह युक्ति ह । 
उपमानके लक्षण---- 

“अथोपम्यम्‌ । औपम्य नाम तद्मदन्येनान्यस्थ साहरश्यमधिकृत्य 
प्रकाशनम । यथा दण्डन दण्डकस्य, वनुपा धलुः स्तम्भस्य, इष्चासेना- 
रोग्यस्येति |” ( च० बि० ८ ) 

उपस्कार टीका--अशथोपम्यमिति | साहइ्यमधिकृत्य अन्येन प्रसिद्धेन 
अन्यस्याप्रसिद्धस्य प्रकाशनम | प्रसिद्धस्य॑ साहरव्यनाप्रसिद्धस्याप्रकाशनं 
ओपम्यं॑ उपमानम । तदुक्तमक्षपादेन-- प्रसिद्धसा धर्म्यात्‌ू साध्य- 
साधनमुपरमानम” ( न्याय दर्शन ११६ ) । डदाहरणं यथेतद्यादि। 
दण्डेन दण्डकसर्य चातव्याधिभदस्य प्रकाइनम । दण्डः प्रसिद्ध: 
तत्सावश्येन दण्डकस्य प्रज्ञापनम । धनुः प्रसिद्ध तत्साहश्येन धनुः स्तम्भस्य 


ब्र्‌ 
आप्रात्‌ केनचित्‌ श्रु॒म | ततः: स आतुर दण्डबत स्लबच्धगात्रं रृष्टवा 
दण्डबत स्तब्थ गात्रत्वात्‌ अस्य दण्डको व्याधि: । घनुस्तुल्यगात्रं दृष्ट्वा 
धनुस्तुल्यगात्रत्वात्‌ अस्य धनुस्तम्भ इति अवधारयति। इह प्रसिद्धस्य 
दण्डस्य साहठ ग्रेन अज्ञातस्य दण्डकस्य शानम | चनुषः साहश्यमेव 
'घनुस्तम्भस्य च। तथ्च ओपम्यम। एवं इष्बासेन धनुष्केण तत्साहइयेना- 
रोग्यद्स्य बद्यस्य प्रकाशनम । उक्त च महाचतुप्पादे--“यथा हि योग- 
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ज्ञाउभ्यासनित्य इृष्बासो बनुरादायेषुमपास्यन नातिविप्रकृष्ट महति काये 
नापराधों भवति, सम्पादयति चेष्टकायम्‌। तथा भिषक्‌ स्वगुणसम्पन्नं 
उपकरणबान वीकद््य क्रम आरंभमाण: साध्यरोगमनपराध: सम्पादयत्येवे- 
वातुरमारोग्येण ।” (च० सू० १०)। इृह इृष्बासस्थ साटझ्यन आरोग्यद्स्य 
वग्रस्य ज्ञापनम | 

चक्रपाणि:--यदन्यनत्यादी अन्यनेति प्रसिद्धन । अन्यस्येट्याप्रसिद्धस्य 
. साहब्यमधिकृत्येति साहश्यं प्रतिपाय्ं संज्ञासज्ञिसम्बन्धं प्रतिकारणतया 
अधिकृत । यदा तु भट्टनयेन उपसान व्याख्येयं तदा साहश्यं प्रतिपाद्यतया 
अधिकत्यति योजनीयम । तेषां 'साहश्य ग्रतिपत्तिः' उपमाना्थ: । न्‍्याये 
च 'संज्ञासंज्ञिसंबन्धप्रती तिः उप्मानफलम, तब प्रथम व्याख्यानात 
भवति | उक्त हि तत्न “प्रसिद्धसाधम्यात साध्यसाधनमुपतानम ।” 


भावाथ--उपमानके लक्षण--किसो प्रसिद्ध वस्तके साहश्यसे अप्रसिद्ध 
वस्तुक साहय्यका मिलान कर उसे प्रकट करना 'डपमान' कहलाता है । जसे-- 
दाइकों देखकर दंग्डक रोगका ओर धनुपकों देखकर धनुस्तम्भ व्याधिका प्रकाश 
करना तथा धनुधरके अभि" वेद्यकों देखकर आरोग्य दनेवाले वेद्यका प्रकाश 
करना इत्यादि + इस उदाहरणमं प्रसिद्ध दशडको देखकर अज्ञात दणडक रोगसे 
आक्रान्त रोगीका देखकर दण्डके साहश्यस दगडक रोगका प्रकाश करना तथा 
धनुषके साहण्यसे अप्रसिद्ध धनुस्तम्भका प्रकाश करना “उपमान' प्रमाण द्वारा हुआ 
उऊबा गया है । जिस प्रकार एक अभ्यस्त तीरन्दाज़ अपन लक्ष्यके बधमें कभी 
असफल नहों होता उसी प्रकार क्रिया कुशल वेद्य अपने कार्यम अर्थात्‌ आरोग्य 
लाभ करनेमें असफल नहों होगा; यह अन्दाज़ा अर्थात इृबासके कार्य सिद्धि के 
साहश्यसे आरोग्यदाता वेंद्यका प्रकाश करना उपमान है ! 

वक्तव्य--उपमितिका कारण उपमान है । किस! नामके उस नामवालो 
वस्तुसे सम्बन्धक ज्ञानकों उपसिति # कहते हैं। उसका कारण खाहश्य ज्ञान 
ऐ्ै। पहले सने हुए विश्वग्त पुरुषके वाक्यके अर्थका स्मरण भी इसमें कारण 
होता है। जउसे--किसो मनुप्यने यह जानना चाहा के गवय दाब्दका क्या 
अर्थ है। उसने किसो वनवासी पुरुषस सुना कि गवय! ग।के सदश होता है ! 
जब वह वनमें गया आर उस वाक्यकों स्मरण रखते हुए. उसने एक ऐसे पछुकों 
देखा जो गाके सह था तो उसको यह ज्ञान हों गया कि वह थावय है । इसी 
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-+ “संज्ञासंत्ञ सम्बन्ध ज्ञानमुपर्तितिः ।/ ( न्‍्य० द० ) 
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प्रकार किसी एस रोगीको दखकर जिसका शरीर दगडके समान अकड़ (स्तरथहों) 
गया हं, प्रसिद्ध दरडस अकदनका स्मरण कर या दणाइक रोग लक्षणका स्मरण 
कर यह समभ लेना कि उसका रोग दगड़क ह तथा प्रसिद्ध व्नषक लक्षणका 
स्मरण कर अप्रसिद्ध, धनुस्तस्भ रोगका ज्ञान करना इहत्यादि। इस ज्ञानका 
नाम उपमिति है । ु 
यह नेयायिकोंका तीसरा प्रमाण ह । पहले अनुभूत किसी वस्त॒के साथ 
साहश्य धारण करनेके कारण जहां किसी नई वस्तका जान उत्पन्न होता है उसे 
“उपमान! कहत है। अथवा प्रसिद्ध साट्श्यक बलपर जहाँ संज्ञा तथा सखंज्ञिका 
सम्बन्ध स्थापित किया जाता है उस 'उपसान'! कहत हैं। वेशेषिक, सांख्य, 
योग, बौद्ध तथा जन विचारक इस प्रसाणकी प्रथक सत्ता नहीं स्वीकार करते । 
वे इस प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्दक ही अन्दर अन्तनिहित बतलात हैं । 
“उपमान के सम्बन्धर्म मीसमासकोंका विचार नेयायिकॉस भिन्न है। थे कहते हैं 
कि “गा के प्रत्यक्ष ज्ञासस उसके साहश्यका 'गवय'में ज्ञान करना अर्थात प्रत्यक्ष 
ज्ञानसे प्राप 'गोंके साहश्य'का “गवयक साहत्य'स परिचय तथा अनुभव करना 
'उपमसान! ह6ै। _ गवयको देखकर यहां नया ज्ञान होता है कि यह गौके सदुश 
है और इस ज्ञानका कारण वह प्रत्यक्ष ज्ञान होता है जो इस साहष्यको, कि 
धावय गाके सदश होता है! स्सरण कराता है। यह विचार अधिक युक्तियुक्त 
प्रतीत होता है। क्योंकि इसके अभावम प्रमाताका कोई नया ज्ञान प्राप्त हुआ 
है, यह अर्थ नहीं निकलता । यदि इस परिभाषाकों न सान॑ तो काई भी “गवय' 
के प्रत्यक्ष किये बिना ही यह कष्ट सकता है कि यदि 'गवय! गोके सदश होता है 
तो गौ भी 'गवय'के सटश होंगी । 
उपमानके स्व॒तन्त्र प्रमाण होनमें युक्ति--उन विचारकोके उत्तरमें, जो 
उपमानको स्वतन्त्र प्रप्ाण नहीं मानते, नेयायिक निम्न युक्ति दत हैं। यह “गवय! 
है इस विषयका ज्ञान गवय' के प्रत्यक्ष होने मात्रस (ज्ञानन्द्रिय सब्षिकर्ष मात्रस) 
हों हो सकता, जबतक प्रमाताकों यह ज्ञान न हो कि 'गवय गांक सदश होता 
है!। क्‍योंकि गवयका प्रत्यक्ष होना गवय ज्ञानका कारण नहीं होता, अपितु 
“गवय' के प्रत्यक्ष होनेपर 'गॉके साहश्य' का स्मरण अर्थात जा लक्षण गोमें ह. 
वही लक्षण 'गवय' में भी होता है, यह स्मरण गवयके ज्ञानके प्रति कारण होता डे, 
यहां अर्थका इन्द्रियोॉक साथ सन्निकर्ष होना उतना महत्व नहों रखता, 
जितना पहले प्राप्त हुए साह््य ज्ञानका स्मरण महत्व रखता है। अतः 'डउपमान' 
को ज्ञानके प्रति स्वतन्त्र कारण मानना पढ़ता है। नंयायिकोंका कहना है कि 
इसका अन्तर्भाव अनुमानमें कथमपि नहीं हो सकता ; क्‍योंकि व्याप्तिके बिना 
अनुमानको सिद्धि नहीं होती आर 'डउपमान! में व्याप्तकों कोई आकश्यकता 
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नहीं ; क्योंकि 'गवय' ओर 'गोौका कोई साहचर्य नियम या सन्बन्ध नहीं 
होता । जो लोग उपमानके अन्दर व्याप्ति है, ऐसी गलती करते हैं, उन्हें 
समभना चाहिये कि उसमें व्याप्ति नहों होती ; उसके अन्दर तो एक सूचना जो 
किसीके द्वारा प्राप्त हुई होती है, होती है। उपसान 'शब्द-प्रमाण'के अन्दर भी 
नहीं आ सकता क्योंकि शब्द-प्रमाणम॑ यह आवश्यक्र नहीं कि वह अर्थ जिसका 
ज्ञान करना है प्रमाताकों प्रत्यक्ष हा। वस्तुतः शब्दका ता कोई अथ ही नहीं 
रह जाता जब अर्थ प्रत्यक्ष हा जाता है । 

उपसान पाश्रात्य विचारकोंके 'एनालोजी' ( 5॥8029 ) से भिन्न है। 
भारतीय तथा पाश्रात्य तकशाखत्रके छात्रोंका यह बात ध्यानमे रखनेकी है कि 
भारतीय तर्कशाखका 'उपसान' पाश्चात्य तर्कशाखरक 'एनालोजी'से समानता 
नहीं रखता । पाश्रात्य विचारक इस विचारका निम्न प्रकारसे रखते हें। जसे--- 
“क' 'ख' के समान है। 'ख' के अन्दर “ग' लक्षण है, अत: 'क' के अन्दर भी 
था! लक्षण होना चाहिये । अर्थात्‌ प्रमाता आशा करता है क्रि अमुक लक्षण 
ओर गुण अम्ुक अर्थ या वस्तुमें इसलिये होना चाहिये. क्योंकि वे लक्षण ओर 
गुण अन्य अर्थ या वस्तुर्म वतमान है जा उक्त अर्थ या उस्तुसे साहश्य रखता 
है। इस प्रकारके विचारसे उपमान सम्बन्धी भारतीय विचार बिलकुल भिन्न है । 


अर्थापत्ति या अथग्रापिकि लक्षण--. 

“अथपग्राप्रिनास यत्रेकनाश्थेनाक्तनापरस्याथस्यानक्तम्याथसिद्धि: । 
यथा--नायं संवपणसाध्यों व्याधिरित्युक्ते भवत्यथग्राप्रिरपतपणसाध्यो5- 
यमिति। नानन दिवा भोक्तव्यमिंत्युक्ते भवत्यथ्रप्राप्रिनिंशि भोक्तव्यमिति । 

( च० वि० ८ ) 
उपस्कार टीका--अथाश्रप्राप्तिरिति | यत्र एकनाथन उक्तन अपर- 
स्थानुक्तस्यापि अथस्य तत्र प्रसक्तस्थ सिद्धिभंवति सा अरथ्राप्तिः। 
गौतसीये इयं अर्थापत्ति्नाम । अय॑ व्याधि: न सन्तपंणसाध्यः इत्युक्ते 
अपतपंणसाध्योज्यमिति व्याघेरपतपण-साध्यत्वमनुक्तमपि सिध्यति । 
“पीनो देवदत्तो दिवा न भुछक्ते” इति उक्त रात्रो भुडःक्ते इति अनक्तमपि 
अर्थादापद्ते ॥ 

भावाध--जहां एक अर्थ ( विषय ) के कहनेसे दूसरे न कहें हुए अर्थ 
( विषय ) की सिद्धि हो, उसे अर्थप्राप्ति या अर्थापत्ति कहते हैं। जसे---थह 
व्याधि संतर्पण साध्य नहीं है, यह कहनेसे अपतर्पणसाध्य है, यह अर्थ प्राप्त 


प्रमाण-विज्ञान ३९ 








होता हे । तथा इस रोगीको दिनमें नहीं खाना चाहिये यह कहनेसे राफद्रिम 
खाना चाहिये, इस अथंकी सिद्धि होती है । 

बक्तव्य--मीमांसक तथा वेदान्ती छोगोंका कहना है कि “अर्धापत्ति. नामक 
पाँचवं प्रमाणका स्वतन्त्र रूपले ग्रहण भी यथार्थ ज्ञानके लिये आवश्यक हे। 
इस प्रमाणके द्वारा एक अज़ात तथ्यका हमें ज्ञान प्राप्त होता है। जसे--जब 
हम प्रात:काल सोकर उठ तो दस्ा कि सारी ज़मीन आर (भीगी) है । इस भीगी 
हुई जमीनसे हमने यह सम्रक लिया किराप्रिमें वर्षा हुई होगी | इसी प्रकारकिसी 
के यह कहनपर कि मौटा देवदत्त दिनमें भोजन नहों करता, तो हम यह सम 
लेत है कि रात्रिमं यथप्ट भोजन कर लेता होगा । तथा किसी परिचित व्यक्तिके 
खोजनेपर पता चला कि वह घरपर नहों है ; इससे यह कल्पना कर लेते हैं कि 
कहों बाहर गया हं।गा | इत्यादि । अर्थर्पत्ति एक प्रकारकी आवश्यक कल्पना 


पके 


( |4 ५00।]655 ) है. जिसके बिना कुछ ज्ञात तथ्यकों समकना असम्भव-सा 
है। परन्तु नेयायिक इस तरहकी अर्थापत्तिकों एक प्रकारका अनुमान मात्र 
मानता है ; क्‍योंकि इसमें किसी प्रत्यक्ष किये हुए अर्थता अनुमान उसके नित्य 
सम्बन्धके द्वारा करते हैं । 
अनपलब्धि या अभाव-ग्रमाणके लक्षण--- 

कुमारिल भट्टके अनुयायी मीमांसक तथा वदान्ती छठा प्रमाण अनुपलब्धि 
( 'एलए प्गध्लपल्गाडठांटए ) मानते हैं। इस प्रमाणके द्वारा हमें अभावात्मक 
विषय ( )२०७-०५५६८:१:०७ ०6 00]८०(३ ) का ज्ञान होता है। जसे--टिबल 
पर दवात नहीं है! इसका ज्ञान तथा 'में क्या हूँ यह मुफे मालूम नहीं” इत्यादि, 
नेयायिक इस तरहके ज्ञानको प्रत्यक्ष ज्ञानके अन्तर्गत मानते हैं। उनका कहना 
है कि जिस इन्द्रिय द्वारा जिस अथंका ग्रहण होता है, उसी इन्द्रिय द्वारा उसके 
अभावका “भी, अतः यह अभावात्मक ज्ञान भी इन्द्रिय-सन्निकषसे ही होनेके 
कारण प्रत्यक्षेके अन्दर ही है । अनुपऊलब्धि तथा अभाव नामक स्वतन्त्र प्रमाण 
माननेक्री कोई आवश्यकता नहीं । 

शएतिह्य प्रमाणके लक्षण--ऐतिह्य एक परम्परा है, जो वंशानुवंशक्रमस 
अतीतकालसे चला आ रहा है। यह कंसे आया, यह कहना कठिन है। इसके 
कारणका कोई पता नहों चलता । हमारी बहुत-सी धारणाएँ परम्परापर ही 
अवलम्बित हैं। पोराणिक लोग इस ऐतिहाको ज्ञानका कारण मानते हैं। नेया- 
यिकोॉके मतसे यह एक प्रकारका 'शब्द' है पर शब्द प्रमाण नहीं । क्योंकि यह 
क्या पता है कि यह परम्परागत उपदेश आप्त द्वारा ही वर्णित है । 


चेष्ा ( (६०४(प7९ )--चेशके द्वारा भी ज्ञानकी उपलब्धि होती है। 
जेसे--एक गूंगेकी चेष्टा ( आकृति ) को देखकर यह ज्ञान होना कि वह भूखा 
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हे के कहे बार मनुष्यके आकार-प्रकार ( (+८४६७:८ #70 4?205५0७॥6 ) स उसके 
विचारोंका ज्ञान हो जाता है। नेयायिक इसे स्व॒तन्श्र प्रमाण नहों मानता । 
इसे एक प्रकारका अनुमान मानता है, क्‍योंकि इसमें किसी लिड्डा विशेषल उस 
 लिजके रखनेवाले ( लिड्री ) का ज्ञान होता है । 


परिशेष ( $770807 )--इस प्रमाण द्वारा किसी अर्थसमुदायसे 
अनभीष्ट अथाको हटा-हटाकर अभीष्ट अर्थका ज्ञान प्राप्त करते हैं। जेस--किसी 
व्यक्तिको किसो समुदायसे ढूंढ़ निकालत हैं । यह जाननेपर कि वह व्यक्ति उस 
समुदायमें है, उस समुदायके सभी परिचित व्यक्तियोंकों हटाकर जो अपरिचित 
व्यक्ति था, उसे ढूंढ़ निकालना । नेयायिक इसे स्वतन्त्र प्रमाण नहीं मानते हैं । 


सम्भव ( घटोप&०४आ )--चाकूके ज्ञानस चाकू जुड़े हुए बतका या 
घारका भी ज्ञान हो जाता है । इस प्रकार उस्र वल्तुका ज्ञान सम्भव प्रमाण 
द्वारा होता ह. जो किसी वस्तुमें जुड़ा रहता ह। जेस--फुटके ज्ञानस इंचका 
भी ज्ञान होना सम्भव है । नयायिक छाग इस भी स्वतन्त्र प्रमाण नहीं मानत । 


परिशिष्ट--- 
प्रमाण विवरणमें आग्रे हुण कुछ पारिभाष्कि शब्दोंकों व्याख्या:--- 


बुद्धि:& ( 709४] ९०ं५७ )-- (आत्माका) गुण-ज्ञान, जो कि सब 
ज्यवहारोंका हेतु ह, बुद्धि कहलाती है। बुद्धि दो प्रकारकी होती ह (१) स्मश्ति 
ओर (२) अनुभव । पूर्व अनुभवके संस्कारमात्रस उत्पन्न हुए ज्ञानका स्मृति! 
कहते हैं। स्मति भी दो प्रकारकी होती है; (१) यथार्थ, (२) अयथार्थ । 
प्रमासे उत्पन्न हुई स्छति यथार्थ ह आर अप्रमास उत्पन्न हुई स्खति अयधार्थ 
है। स्(तिसे अतिरिक्त ज्ञान अनुभव है । अनुभव दो प्रकारका होता है, यथार्थ 
और अयधार्थ । 


यथार्थ अनुभव--जिस अनुभवर्म जा वस्तु जिस प्रकारकों हा वह वेसी 
ही जानी जाय, यह अनुभव यथार्थ अनुभव है । इसे प्रमा भी कहते हैं । 


अयधथार्थ अनुभव---जिस प्रकारकी वस्तु हो उसका वेसा ज्ञान न होता 
अयधार्थ अनुभव है। जसे सीपमें चांदीका ज्ञान । यथार्थ अनुभवके चार प्रकार 
होते हैं---(१) प्रत्यक्ष, (२) अनुमिति, (४) उर्पस्ति और (४) शब्द । उनके 
कारण भी चार हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द प्रमाण । इनकी 
व्याख्या पहले हां चकी है । 


२. कक पक्का कनकनतनन++> न +> जज मत. अर न्‍न -म न ऑीजन----+- -+ ००-)०००० कककान->-५+ ०-० - ०० 
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करण --असाधारण कारणका नाम 'करण” ह। कारण-अनन्यधा सिद्ध 
होते हुए जो वस्तु सदा ही कार्यके उत्पन्न होनेके पूर्व वर्तमान होती है, उसको 
उस कार्यका कारण कहते हैं । कार्य--अपने प्रागूभाव ( उत्पन्न होनेके पूर्वका 
अभाद ) के प्रतियोगी (विरोध) को काय कहते हैं। अर्थात जा वस्तु पहले 
मोजूद न हो और अब उत्पन्न हा गई हो, उसका नास कार्य ह। कारण तीन 
प्रकारके होत हैं । (१) समवायथि, (२) असमवायि ओर (३ ) निमित्त कारण | 


समबायिकारण#ै---सलमवायि कारण वह है, जिसमें समवत रहत हुए 
(क भा ला है. प ढ्ः ह 6 
कार्य उत्पन्न होता है । जैसे--तस्तु पटका, और पट अपने रंग आदि गुणोंका । 


असमवायिका रण ' --वह ह जो स्वयं लमवायि न हों, किन्‍न जिसके काय 
अथवा कारणके साथ एक ही वस्तमं समवत होनेपर कार्यकी उत्पत्ति होती हो। 
जसे---तन्तुसंयोग कपड़का, और तल्तओंका रंग कपड़ेके रंगकका अससवायि 
कारण है 


निमित्त कारण --इन दानोंस मिन्‍न जो कारण है, उसको निर्मित्त कारण 
कहत हैं। जस--तरी, तन्‍्तुवाय आदि । 


उपरोक्त तीना कारणोांमं जा किसी कार्यका असाधारण कारण हों, उस 
करण' कहत हैं। जेसे--प्रत्यक्ष ज्ञानका करण प्रत्यक्ष प्रमाण ह । 


समवाय#---नित्य सम्बन्धका नाम समवाय ह। वह अयुतसिद्ध वस्तुओं 
में होता है। अयुतसिद्ध --जिन दो वस्नुओमेंस एक एसी हो कि जबतक वह 


| “असाधारण कारणं करणम्‌ ” ( तकसंग्रहः ) 
अनुभव ( िजशाउ€ाएट ) 


| 


यथार्थ ( श्शांत ). अयथार्थ ( ॥#ध्थोते ) 


४ “तत्समवेतं कायमुत्यद्यते तत्समवायि कारणम्‌” (तकसंग्रहः) 
* क्ार्येण कारणेन वा सहैकस्मिन्नर्थ समवेतत्व सति यत्कारणंतद्समवायि- 
हि कारणम्‌ । १2 (तकसंग्रहः) 
» तेंदुभयभिन्नं कारणं निर्मित्तकारणम्‌ |” (त्क॑संग्रह:) 
ह “नित्यसम्बन्धः समवायः अयुतसिद्धवत्तिः (7 (तकसंग्रह:) 


* “ययोद्व यौमे “ये एकमविन इ्यदपराध्रितमेवावलिछ ते तावयुत्तसिद्ौ त ध्संग्रहः) 
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नष्ट न है जाये, तबतक दूसरोंके आश्रय पर स्थित रह, उनको अयुतसिद्ध कहते 
हैं। जले--अवयवी और उसके अवयव, गुणी और गुण, क्रियावान और उसकी 
क्रिया, जाति ओर उसको व्यक्ति, नित्य द्रव्य और उसकी विशेषता । 


पक्ष*--जिसमें किसो साध्य ( अनुमान द्वारा सिद्ध किये जानेवाली वस्तु ) 
के होनेका सन्‍्देह हो वह पक्ष है । जसे--पर्बत जहांपर धुमके वर्तमान होनेसे 
अश्निके होनेका सन्देह हाता है | सपक्ष--जहांपर साध्य वस्तुका वर्तमान होना 
निश्चित हो | जेस--चॉका । विपक्ष--जहांपर साध्यका मोजद होना निश्चित न 
हा । जेसे---जलाशय । 


हत्वाभास (#8))529 ) --सव्यभिचार, विरूद्द, सत्प्रतिपक्ष, असिद्ध 
आंर बाधित ये पांच हत्वाभास हैं । 
/ सव्यभिचार--अनेकान्तिक ( जो कि अपने साथध्यके साथ ही सर्वदा 
वत्मान रहे ) हंतुका नाम खव्यभिचार हे। यह तोन प्रकारका होता है। 
( १ ) साधारण ( २ ) असाधारण ओर ( ३ ) अनुपसंहारी । 


साधारण--वह हेत है जा अपने हारा खसाध्यवस्तक अभावक स्थानमें भी 
मोजद रहे । जैसे--पर्वतपर आग है क्योंकि पर्वत ज्ञानका विषय है । यहांपर 
जा दहेतु ( ज्ञानका विषय हाना ) है, वह ता वहांपर भो मोजद है जहांपर आग 
नहीं होता, जस---जलाशय । 


असाधारण---बह हैतु जा किसी भो सपक्ष या विपक्षमें वतमान न हो,कवल 

पक्षमं ही हो, जसे--शब्द नित्य है क्योंकि उसमे शब्दत्व है । शब्दत्व तो 
कवल शब्दमें ही होता है और किसी नित्य या अनित्य बस्तमें नहीं होता । 

अनुपसंहारी--बह हत है जिसके साथ न कोई अन्वयका दृशन्त हो न 

कोई व्यतिरिकका, जेसे--सब कुछ अनित्य है प्रमय हानेके कारण | यहांपर सब 
कुछ पक्ष होनेकी वजहसे कोई सपक्ष या विपक्ष टश्टान्त नहों मिल सकता । 

2. विरुद्ध -- जिस देतके साथ उसके साध्यका अभाव हा वह टेत “विरुद्ध” 

कहलाता है। जेसे--शब्द नित्य हे क्योंकि वह उत्पन्न होता है । जो जो पेंदा 

होता है वह शब्द अनित्य है इसलिये पदा होनेवाला अनित्य नहों हो सकता है । 

सा्रतिपक्ष तिपक्ष--जिस हेतके मुकाबलेमें एक दूसरा ऐसा हेतु वर्तमान हो, जो 

कि उसके साध्यके अभावकों सिद्ध करता हा, उसे सत्प्रतिपक्ष कहते हैं । जसे--- 

: “सन्दिग्बसाध्यवान्‌ पक्षः” (तकंसंग्रह) “निश्चितसाध्यवान्‌ सपक्ष:” (तकसंग्रहः); 

+ “व्सव्यभिचार-विरुद्ध-सत्प्रतिपक्षाईसिद्ध बाधिताः पंच हेलाभासाः । 





(६) 
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शब्द नित्य है सने जानेके कारण, ओर शब्द अनित्य हे क्योंकि वह कार्य है 
जसे--घट । 


५, असिद्धके तीन भूद तीन भ्रढ---अखिद्ध हेतक तीन भेद हैं, यथा--( १ ) आश्रया- 
सिद्ध, ( ३ ) स्वरूपसिद्ध ओर ( ३ ) व्यापत्वासिद्ध । 


आश्रयासिद्ध--#ा उदाहरण यह है, आक्राशकमल स॒गन्धवाला है क्योंकि 
वह कमल है, जेसे तालाबका कमऊझ | यहांपर आकाशकमल अनुमानका आमश्रय 
है, वह स्वयं उपस्यित नहीं है । 


स्वरूपसिद्ध--देतका उदाहरण यह है, शब्द गुण है क्योंकि वह आंखों 
द्वारा दिखाई देता है । यहांपर शब्दर्म आंख द्वारा दिग्खाई दइनेका गुण ही नहों 
है क्‍योंकि शब्द तो कानसे सनाई दनेवाली वस्तु है, आंखसे दिखाई देनेवाली 
वस्तु नहों । 


व्यापत्वासिद्धऔ-उपाधियुक्त हतुका नाम व्यापत्वासिद्ध है । उपाधि--जों 
साध्यका व्यापक हो परन्तु साधनका व्यापक न हो उसे उपाधि कहते हैं। 
साध्यके अत्यन्त अभावका प्रतियोगी होना साथ्यका व्यापक होना है। साधनके 
साथ साध्यके अभावका रहना साधनका अध्यापक होना कहलाता है। इस 
अनुमानमें कि पर्वतपर धुओँ है क्योंकि वहांपर आग है, गीले इंधनका संयोग 
उपाधि है। जहां धुंआ है वहां गीले इंघनका संयोग है--यह साध्य ज्यापकता 
है। जहां अज्नि है वहां मीले इंधनका संयाग नहीं है. जसे--लाटेक गोलेम गीले 
इधनका संग्रोग नहीं है । यह साधनकी अव्यापकता है । इसलिये साध्यके 
साथ व्यापक होनेपर साधनके साथ व्यापक्र न होनेसे गीले इंघनका संयोग 
डपाधि कहलाता है। उपाधिके सहित होनेपर अभिका होना सिद्धकरनेवाला 
हल सॉपाधिक है । 


4. बाधितु---जिस इतुके साध्यका अभाव दूखरे प्रमाणसे निश्चयतया सिद्ध है 
वह हेतु बाधित कहलाता है। जेसे आग “गरम नहीं' है क्‍योंकि वह द्वव्य 
है। यहांपर गरम न होना ' साध्य है। उसका अभाव ( गरम होना ) 
स्पर्श द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञानसे सिद्ध हे। इसलिये इस साध्यकों सिद्ध करनेके लिए 
दिया गया हेतु बाधित है। 


आकांक्षा--दूसर शब्दके उच्चारण हुणु बिना जब किसी शब्दका अभिप्राय 
समभमें न आज, इस प्रकारके किसो वाक्यके पदोंका सम्बन्ध आकांक्षा . 
कहलाता है । 
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योग्यता--अर्थो के परस्पर संबन्धर्मे बाधा न होना योग्यता है । 
सन्निधि--पदोंका बिना विलम्बके उच्चारण सन्निधि है । 


नोट--आकांक्षा आदिसे रहित वाक्य अप्रमाण हैं ( प्रमाण नहीं होता )--- 
जेसे--गो, पुरुष, अश्व, हस्ती ऐसा वाक्य आकांक्षासे रहित होनेसे प्रमाण 
नहीं है। “अभिसे सोंचो” यह वाक्य योग्यता न होनेके कारण प्रमाण नहीं है । 
'गौको छाओ' यह वाक्य प्रमाण नहीं होगा यदि इसके पद एक २ पहरके पीछे 
उच्चारण किये जावें, क्‍योंकि सन्निघिका अभाव हो जायगा । 

अयथार्थानुभव--तीन प्रकारके होते हैं। (१) संशय (२) विपयय ओर 
(३) तक । 

संशय---जिस ज्ञानमें एक ही वस्तुमें अनेक विरुद्ध धर्माका मौजूद होना 
मालूम पड़े वह संशय है। जैसे यह स्थाणु हैया पुरुष ? 


विपपय--मिथ्याज्ञानका नाम विपर्यय है जैसे झुक्तिम चांदीका ज्ञान । 


0 की ज है. आओ न सु. सा 
तक--व्याप्यके द्वारा व्यापककी सिद्धि करनेका नाम तक है, जस---्थादि 
आग न हो तो धुआँ भी नहीं होना चाहिये । 


पदार्थ-क्ज्ञिन 
पल नस 


दितीय 
तीय अध्याय 
अथातः पदाथविज्ञानीय नामाध्यायं व्याख्यास्थामी यथोचुरात्रेयादया 
महपय: । 


बक्तव्य--पहले अध्यायमं वदाथके यथाथ ज्ञानक साथन प्रमाणकी परिभाषा, 
स्वरूप तथा उनके भेदका वर्णन किया गया है । इस अध्यायमें पदार्थका वर्णन 
होंगा। प्रमाणोंके द्वारा प्रमाकी उपलब्धि होती ह। इस “यदा्थ-विज्ञान” 
नामक पुस्तकर्मे 'पदार्थज्ञान' प्रमा है और “पदार्थ! प्रमेथ हैं। इस पुम्तकके पाठक 
( प्रमाता ) पदार्थ ( प्रमेय ) का यथाथंज्ञान ( प्रमा ) प्रथम अध्यायमें कहे हुए 
प्रमाणों द्वारा छाभ करनेम॑ समर्थ हो सक्रें, इसलिये अब पदार्थका विवेचन 
प्रारम्भ किया जाता है । 


एप्र्श थक #०$ 4 
पददाथके लक्षण-- 


“अभिधयत्वं पदाथसामःनन्‍्य लक्षणम' ( तकंदीपिका ) 
“प्रमिति विषया पदार्था:" ( सप्तपदार्थी ) 
“पण्णामपि पदार्थानामस्तित्वाभिघयत्व ज्ञयत्वानि” ( प्रशस्तपाद ) 
९६४ ० -.१,११ ध 
पद॒प्रतिपाद्योडथ:” ( तालये टीका ) 
४ *.. » 6 < , 
'योषथॉडमिहितः सूत्र पदे वा स पदाथ:, पदस्य पदयो: पदानां वा 
अथे: पदाथ:” ( सुश्नत उत्तरतन्त्र ) 


भावाथ--पदार्थका अर्थ है अभिषय वस्तु अर्थात किसो नामकों धारण 
करनेवालो चोज । प्रमिति ( ज्ञानका विषय ) होना भो पदार्थ कहलाता है |, 
अतः ज्ञेयल्व तथा अभिषेयत्व पदार्थका सामान्य लक्षण कहा गया है। पदार्थामें 
अस्तित्व, अभिषेयत्व, ओर झोयत्व होना आवश्यक है। पृदके द्वारा प्रतिपाद्य ह 
अधको पदार्थ कदते हैं। जो अर्थ सूत्र या पद्म अभिहित होता हे उसे यदार्थ 
कहत हैं। पदका अर्थ अथवा पदोंका अर्थ पदार्थ है । 


वक्तव्य--भारतीय दार्शनिकने पदा्थके सम्बन्धमें प्रायः सामान्य रूपसे 
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विचार प्रकट किये हैं। पदार्थ विभाजन तथा वर्गीकरणमें अपने-अपने दृश्कोणके 
अनुसार परस्पर भेद है। परन्तु पदार्थ क्या ह. इस सम्बन्धमें कोई मौलिक 
भेद दृष्टियोचर नहों होता । सबोने पदके द्वारा प्रतिपाद्य अर्थकों ही पदार्थ कहा 
है। आयुर्वेदम्म पदार्थ वर्णन दो दृशष्टिकोणसे किया गया प्रतीत होता है। प्रथम 
संश्टिके भिन्‍न-भिन्‍न पहलुओंपर विचार करते हुए उनका वर्गीकरण करनेकी दृष्टिस 
जस चरक सूत्रस्थानमें पटपदार्थ वर्णन । यह वर्णान वशेषिक दशनके आधारपर 
किया गया है। दुसरा--व्यवहारिकताकी दृश्टिस अर्थात्‌ आयुर्वेद-शास्त्रके सूत्रों 
तथा पदोंमें अभिहित अधाकों समभनेकी इृष्टसिस। जेस--सश्नत उत्तरतन्त्र 
तन्त्रयुक्ति वर्णनममें। यह वर्णन मंथ्रार्थी गातमके आन्विक्षिकी सिद्धान्तके 
अनुसार है । 

आयुर्वेद अध्ययन करनेवाले छात्रोंके लिए “'पढार्थके मौलिक स्वरूपका 
जान होना परमावश्यक्र है । अतः आयुर्वेदीय पदार्थ ( जो वेशेषिकके आधारपर 
है ) का ज्ञान लाभ करनेके लिए सर्वप्रथम वरशेषिक दृष्टिकोण का समभना 
आवश्यक ह। चीन देशोय प्रसिद्ध दार्शनिक चिस्नान! और “क्वेट्ेची'ने अपने 
संग्रहमें इस दर्शनके वशेषिक नाम होनेका कारण, अन्य दर्शनोंसे ( प्रधानतः 
सांख्यदर्शनल ) विशिश् तथा अधिक युक्तियुक्त होना बतलाया है। पर भारतीय 
विद्वानोंकि अनुसार विशेष नामक पदार्थपर विशिष्ट कल्पना करनेके कारण 
“कणाद दर्शन' का नाम वेशेषिक दर्शन पडा । ( व्यासभाष्य ) । कई आचार्या का 
ऐसा विचार है कि साधम्प आर वेधम्थके द्वारा पदार्थाके तत्वज्ञानके लिए 
उपयोगी “विशेष' रूपके प्रतिपादन करनेके कारण ही इसका नाम वेशेषिक 
दर्शन है। वेशेषिक दर्शन पदाथके साधम्य वेघरमम्यक प्रतिपादन द्वारा तत्व- 
जानस निः:श्र यसकी सिद्धि करता है । 

बेशषिक दर्शनके आचार्य--इस दर्शनके सूत्रकार महर्षि 'कणादः हैं। 
इनका नास काश्यप भी ह। श्री हर्षने 'नेषध'्म 'कणाद दर्शन! को 'ऑलुक्य 
दर्शन' कहा है ( २२-२६ )। वेशेषिक सूत्रॉंकी संख्या २७० है जो दस 

ध्यायोर्म॑ं विभ्क्त हे। प्रत्यक अध्याय दो आहिक हैं। प्रशस्तपादका 

"पदार्थ संग्रह” वेशेषिकतत्वोंके निरूपणके लिये नितानत मॉल्िकि ग्रन्थ है। इसे 
प्रशस्तपाद भाष्य' भो कहते हैं। वेशेषिक दर्शनके सिद्धान्तोंपर निम्न प्रसिद्ध 
आचार्या तथा विद्वानोनि टीका तथा भाष्यके रूपमें अपने विचार प्रकट किये हैं । 

(१ ) दक्षिण दशवासी श्री ब्योम शिवाचार्यकी “व्योमबती' टीका 
( * ) उदयनाचार्यको “किरणावछो! ( ३ ) गौड़देशोय श्रोधराचार्यकी “न्याय- 
कन्दली! (४ ) चलल्‍लभाचार्यकोी न्याय लीलावती” ( ५ ) मिथिला निवासी 
श्री पद्मनाभ सिश्रको संत! ( अपूर्ण ), (६) दरभंगा निवासी श्री शंकर मिश्रकी 
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“उपस्कार या कणाद रहस्य” ( ७ ) जगदीश भद्टाचायंकी 'सूक्ति (८) 
श्री शिवादित्य मिश्रकी 'सप्तपदार्धी! ( £€ ) बंगालके प्रसिद्ध दाशनिक विश्वनाथ 
तर्क पल्चाननकी “भाषा परिच्छेद! और “न्याय सूत्र बृत्ति' ( १० ) काशीस्थ . 
वेदविद्यालयाध्यापक पं ढुगिढराज शास्त्रीका विवरण । 


वशेषिक तत्व मीमांसा--शताब्दियोंस दशके मम्तिप्कम॑ बोदोंका यह 
विचार कि संसारके सभी पदार्थ परस्पर संयोगस उत्पन्न होते हैं; उन दव्योंक 
अन्दर कोई विशिष्ट पदार्थ नहों होता ; इनका परस्पर संयोग हो जीवनका मृल- 
तत्व है, आत्सा तथा प्रकृति नामकी कोई वस्नु प्रथक नहों होती, इत्यादि प्रबल 
रूपस जड़ पकड़े हुए था । अत: जब व किसो वस्तके सम्बन्ध कुछ विचार 
प्रकट करते थे तो डस वस्त॒के परिणामको देख्खकर उसका श्रेय उस दस्तुकों हो 
देते थे । इस विचारधाराका वैशेषिकोंने प्रबल रूपस विरोध किया ओर संसार 
के सामने अधिक सन्‍्तोंषप्रद अपनी व्याख्या रखो, जिसमें परवर्ती विचारकॉकों 
अधिक वाम्तविकता तथा आचित्य दिखाई पड़ा। वेशेषिकोंके विचारमें सबसे 
विशेषता यह रही है कि उसने जगतके पदाथकि परस्पर संबन्ध तथा 
उनकी विशेषताओंका ( साधर्म्थ ओर वेधर्म्यका ) सर्वप्रथम एवं सबसे सरत्द 
और व्यापक ढंगसे वर्णन किया है। वेशेषिकोंका कहना है कि जब हस 
अपनी आंखें खोलते हैं तो हसांग सामने विस्तृत भॉतिक जगत हृ्यमान 
होता है ऑर जब हम डस भोतिक जगतकी रचनापर विचार करने लगते हैं 
तो उसके अन्दर एक अभातिक दब्यकी भी प्रतीति हाती ह अर्थात उस जगतके 
रचयिता ( चतन तत्व ) का अनुमान होता है। एसी परिस्थितिमें दर्शनशास्त्र 
यह निर्देश करता है कि हम अपने ध्यानक्रों एसो ऋलपनाओंमें सीमित रखें 
जो अनुभूत तथा ज्ञेय विषयको व्याख्याम सहायक हो | दर्शनका विश्लेषणात्मक 
दृश्टिकोण होना उसके यथार्थताकी पहचान ह। अस्त, वेशेषिक लोग जगतकी 
वस्तओंके लिये पदार्थ! शब्दका व्यवहार करते हैं। पदस्य/<अर्थ:८पदार्थ: । 

ग्रे पदार्थ कणादके अनुसार ६ आर नव्यन्यायके अनुसार ७ हैं। इन्हें 
दो भागोंमें विभक्त किया गया है। ( १ ) भाव पदार्थ आर ( २ ) अभाव 
पदार्थ । परन्त कणाद ( वेशेषिक ) इस विभाजनकी आवश्यकता नहों 
समभता । इसका कहना है कि भाव पदार्थके ग्रहणस ही अभावका ग्रहण हो 
जाता है।, अतः अभाव नामक ७४वें पदार्थकों माननेक्री कोई आवश्यकता नहीं 
क्योंकि जिन प्रसाणों ( इन्द्रियों ) द्वारा पदार्थाका ग्रहण होता है उन्हों 
प्रमाणों द्वारा उसके अभावका भो ग्रहण होता है। नव्य न्‍्यायके अनुसार भाव 
पदार्थ ६ ओर अभावपदार्थ दो हैं। दब्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, 
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 समवाय, थे ६ भाव पदार्थ हैं ओर संसर्गाभाव तथा अन्योन्याभाव ये दो अभाव 
पदार्थ हैं। संसगांभावके तीन भेद हैं---प्रामभाव, प्रध्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव | 

उपरोक्त ६ या ७ पदाथ की स्पष्ट सत्ता है। प्रथम तीन पदार्थ द्रव्य, गुण 
ओर कमके अन्दर वास्तविक बाह्य विषयक सत्ता ( (27]2007४6 &8७५९770€ ) 
है। कणादने इन्हें 'अथ! कहा है। शेष तीन सासान्य-विश्लेष ओर समवाय 
बुद्ध यपक्ष्य ( [72]8८004] 83ट7प7704007 ) हैं। श्र ताकिक वर्गीकरण 
( पदार्थ ) हैं। इनमें गुण ओर कर्म द्ृव्यके अन्दर समवाय सम्बन्धसे स्थित है । 
संबन्ध नेयायिकोंके यहां दो प्रकारका होता है । (१) संयोग और + समवाय । 
अप्रथक सिद्ध पदा्थाका संब्रन्ध समवाय कहलाता है । समयाय संबन्ध नित्य 
संबन्ध हे । जेसे---जमोनपर टबुल यह पहलेका उदाहरण हे ओर गुण-गुणी 
अवयव-अवयवी, क्रिया-क्रियावान्‌, जाति-व्यक्ति, ग्शिष ओर नित्य यदार्थ इत्यादि 
दुसरेके उदाहरण हैं। नेयायिक संयोगकों संयोगीका गुण मानता है परन्तु 
समवाय किसीका गुण नहीं होता, प्रत्युत वह स्वतन्त्र पदार्थ है। पाश्चात्य 
विचारक 'रसल' का भी विचार इससे साम्य रखता है »: वेशेषिकका “द्व्य' 
और “गुण' अरस्तु के सब्सटेन्स ( 5५७५(७४८९ ) ओर क्ालिटी( (209]॥09 ) 
से मिलता है। अरस्तु' ( &:570४:९ ) का क्रान्टिटी भी ( (१०७०४।७ ) गुणके 
अन्दर ही आ- जाता है। संबन्ध दो प्रकारका होता है। (१) बाह्य ओर 
(+) आम्यन्तर । यह क्रमहः सेंयोग और समवायके समान है। इनमें पहला 
गुण ( (2५७॥४ ) माना जाता है ओर दूसरा पदाथ ( (०९४०५ ) माना 
जाता है। होष सभी पदार्थ सम्त्रन्ध ( (१०।७४०० ) के अन्दर आ जाते हैं ; 
परन्तु काल ( |7776 ) ओर दिक ( ०98८८ ) स्वतन्त्र द्रव्य ह“ँ । कमके लिये 
ऐक्टीविटी ( 366 ५४79 ) आया है, पर इसके साथ पंसिविदी ( [?855५(9 ) 
भी आता है जो कर्मका अभाव मात्र है। गुण ( ??ः००९८:८५४ ) दो तरहका हो 
सकता है । (१) सामान्य ( (१०॥८:०४। ) ओर (२) विशेष ( ?द700ट७|७७ ) । 
विन्यास ( )!57058007 ) को भी वे गुण मानते हैं । 


यदि अरस्तुका भी कोई निश्चित सिद्धान्त होता तो वह इस प्रकारकी स्थापना 
करते कि स्थायी तथा अस्थायी गुण वाले द्वब्यकी स्थिति काल (77776 ) और 
दिक्‌ ( 579०6 ) के अन्दर है, जिससे शेष सभी द्वव्य जालकी भांति सम्बद्ध है । 
ऐसी हालतमें सब्सटेन्स ( ४प्०४।:४०८ ) क्वालिटी ( (2०७9 ), ऐक्शन 
( .५८(०० ) और रिलेशन ( ९८)६४४०॥ ) विभाजनके प्रधान शीर्षक हो 
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सकते थ। अरस्तुके इस दोषपुर्ण वर्गीकरणक्रा स्टोइक्स, नियोप्लेटेनिस्ट और 
कान्टने भी उल्लेख किया है ॥९३ 


»धदार्थोका साधम्य और वंधम्य--सुमान्‌ घ॒र्मका नाम साधर्म्य ओर 
विशेष घर्सका नाम वेधम्य है। उक्त पट पदाथामे अस्तित्व अर्थात स्वरूपवत्व 


ल्‍लैटस० ८२७ औरत भव! 


न की 


ख्पसे वर्तमान ६ अतः ये घट पदाथोके समान धर्म होनेसे साधम्प कहलाते हैं । 
दृव्य, गुण, कम, सामान्य आर विशेष इन पांच पदाथा।रम समवायित्व और 
अनेकत्व धर्म समानरूपसे है अतः ये उक्त द्रव्यादि पांच,के साधरम्य हैं। गण 
कर्म,सामान्य, विशेष आर समवयाय इन पांच पदाथामें निगणत्त्र और निशष्क्रियत्व 
धरम समानरूपसे है अतः गुणादि पंच पदाथ के ये साधम्य है । द्वव्य, गुण आर 
कम इन तीन पदाथ,में सत्ता सम्बन्ध ( समवाय लक्षण ) सामान्य विशेषत्व 
स्वसमयवार्थशब्दाभिषेयत्व ओर घधर्माघर्मकर्त त्व थे घर्म समान रूपसे हैं अतः थे 
द्ृव्यादि तीन पदाथके साधर्म्य हैं। अणु-परिमाण, हस्व परिमाण ओर परम 
महत परिमाण इनको छौड़कर इनके अन्दर कारणत्व भी समानरूपस है । निनन्‍्य 
यॉकों छोड़कर अर्थात्‌ अनित्य द्वव्योंमें द्ृव्याश्रि तत्व है। सामान्य विशेष और 
समवाय इन तीन पदाथामें स्वात्म सत्व अर्थात्‌ इनकी स्वतः सत्ता है, बुद्धि 
क्षणत्व अर्थात इनकी स्वात्मसत्वम बुद्धि प्रमाण है जो संकेत करती है 
अंकार्यत्व अर्थात यह किसीका कार्य नहीं है, अकारणत्व अर्थात ये किसीक 
समव्रायी तथा असमव्रायी कारण नहों हैं, “असमान्याविशेषवत्वम्‌” अर्थात इनके 
दर सामान्य तथा विशेष नामक पदार्थ नहीं है, नित्यत्व अर्थात्‌ नित्य है, ओर 
अर्थशत्दानभिधेयत्व अर्थात्‌ अर्थ शब्दके इनक लिये प्रयोग नहीं होता, ये धम 
समान रूपसे हैं अतः थे सामान्यादि तीन पदाथ के साधर्म्य हैं।* 
(०5०79 ( केटेगोरी )-पाश्राव्य दर्शनमें 'पदार्थ' शब्दके लिखे 
कोई उपयुक्त दाद नहीं मिलता । यद्याप 'कंटगोरी' शब्द सर्वन्र व्यवहत हुआ 
8 तथापि 'केटेंगौरी' शब्दसे वह सम्पूण भाव नहीं भकलकता जो पदार्थ शब्दसे 
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: भलकता है। कंटेगोरी” का शाब्दिक अर्थ समानवर्ग या स्वतः सिद्ध कल्पना 
है& । यह शब्द फिलोसोफीमें अस्तित्वके अन्तिम कल्पना, धारणा तथा पकड़के 
लिये व्यवहतत होता है। इस अर्थमें इस शब्दका सर्वप्रथम प्रयोग अरस्तु 
( /773006] ) ने किया। अरस्तुका यह विचार बहुत दिनॉतक अबाधरूपसे 
चलता रहा। बाद परत्रत्ति प्रसिद्ध दार्शनक “कान्टने” इस विषयपर अपना विचार 
प्रकट किया । कान्‍्टका विचार अरस्तुके विचारसे भिन्न था। फिर भी दोनों 
दार्शनिकोंके विचार इस सम्बन्धमें बहुत कुछ सामअस्य रखते हैं। उक्त भेद 
निम्न दोनों दार्शनिकोंके केटेगोरी सम्बन्धी विचारसे स्पष्ट हो जायगा । 


अरग्तुकं विचार (2750[0]753 4०८०प४॑ ०0 0०5%८००7१७४) 


लेटिन नाम अंग्रंजी नाम हिन्दी अनुवाद 

१ सब्सटेन्सिया (5०७४६७7७43)). सब्सटेन्स (£प्र)887८९) द्र्व्य 
>, क्रान्टीटास ((९००७॥१३६७९) क्वान्टिटी ((१७७774५9) गुण 
३ छाछिटास (0०४१७ ४) क्कालिटी ( ऐप७॥।5 ) गुण 
७ रिलेशियों (१९]४४४० रिलेशन (२०)७४४०१) सम्बन्ध 
५ उबी (४४०) प्लेस (?906) स्थान या दिक 
5 क्वान्‍्यों (२७७॥६०) टाइम (47776) काल 
७ हाबिटास (प90098) कन्डीशन ((/070॥007) दशा (प्रकार) 
८. सीटस (80098) सिचुयेशन (8008007) स्थिति 
एक्शियो (5००) एक्टिविटी (80(7405४) कर्म 
१० पंसियों (?»880) पेसिविदी (7"9४७४४१ ४) अकर्म 
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पदाथ-विज्ञान ५१ 


ऊपर कहे हुए दस' केटेगोरी' का विचार किस प्रकार अरस्तुके मानसमें 
आया, इसका कोई निश्चित सूत्र नहीं मिलता परन्तु कुछ लोगोंका विचार है कि 
ज्यम्भवतः व्याकरण ( 0797070९/ ) की संज्ञा आदि विभाजनसे उन्हें यह संकेत 


प्राप्त हुआ ।8 


कान्टके विचार ( *िंठशा8 3000पण7 04 28०००१७४ )-- 
ऋन्‍्टके विचारसे “कंटेगोरी' मन ठथा बुढिको भावना सम्बन्धी संकलनका 
प्रकार है जो निर्णयात्मक विचारोंका परिणामस्वरूप उपलब्ध होता है। कान्टने 
कटैगोरी' का निम्न प्रकार वर्णन किया हैः-- 


निर्णायक विचारके स्वरूप... तदनुरूप केटेगोरी 
( ए.07708 ० |०१४४४९०६ ) ((-.णा९89074792 ००(६९४०7९८६) 
(१) (१५७॥४४५ ( गुण ) | (१) ९०४०४६७५ (गुण) 
(क्र) जा) 2 पौधा (]%8 5, 38 7.) (क) 0७णा४ए (इकाई) 
(ख) 28700) (8076 5. 8 [?,) क्‍ (ख) /979॥॥9 (बहु) 
(ग) (एंए०788) ( /)] 5. 8 (2) | (ग) 7008)॥५ए (समुदाय) 
(०) ९०४॥५४ (गुण) | (२) ९ए७॥ए (गुण) 
(क) 4[०078//ए6 (8. 38 ?.) ' (क) !१०७)४५5 (वास्तविकता ) 


'(ख) ०४५४० (5. 78 7०00 0.) | (ख) कैल2००॥ (नकारात्मक) 
(ग) [707706 (5. 8 70 7.) । (ग) +7॥08.07॥ (अर्वाधि) 
(३) 7१९]७५४०॥ (सम्बन्ध) (३) 7६९०।४४०॥ (सम्बन्ध ) 
(क) (००५९६०7०७) (5. 48 20.) (क) 5008087078]7/9 
(ख)ए900०0०) (['370॥०070.) (ख) (/88५०७॥६ए 
(ग)/98]0700४४०(११४४४७४० ४.०४.) (ग) १०००ए०४००(४५४ 
६४) ०१०॥(५ (४) १(03805 
' (क) [7700]07800 | (क)?68आं9॥6ए & [890 89909 
। 
| 
| 


(ख) 383670ए6 
(ग) 49007000 


(ख)४5500706 & 7४०१ -९७58(९१९७ 


(ग) ५४९०००४७४५ए४ & (007007०2४५ ५ 
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प्र पदा्थ-विज्ञान 








वेशेषिकानमत आयबैंदमें गृहीत ६ पदार्थ 
“तेनपयस्ते दर्शु यथावज्ज्ञानवक्षपा । 
सामान्यश्व विशेषश्च गुणान द्रव्याणि कमंच | 
समवायश्च तज्ज्ञात्वा तन्त्रोक्त विधिमास्थिता: ।। 


( च० सूृ० १-९ ) 
“धम विशेयप्रसूतोद्‌ द्रव्यगुणकमसासान्पत्रिशेप समवायार्ना पदार्थानां 
शा न्‍ - च्ै 
साधथम्यबधर्म्याभ्यां तत्वज्ञानान्नि: श्रयसम”? ||. (वें द०१।४) 


चक्रपाणि:-नज्ञानाथ ज्ञानरूपं वा चश्लु -ज्ञातचल्लु:, तेत ज्ञानचश्षुपा । 
आयुवेदेन कि दर्शुरित्याह -- सामान्यकहचत्यादि | #३८३८३८३०८३०७८ । 
तन्त्रोक्तं विधिमित्पयथ्य परिदार पथ्योतादा । दइापघ ३८३८३८००३८ | 

गंगाघर:--अथायुरवेदाध्ययनन ज्ञानचल्लुपा | ज्ञानं निमश्चयात्मकं 
युक्त चश्लुज्ञानचक्षुस्तेन दहशु:। किमित्याइ-साम 'स्यसित्यादि। सामा- 
न्यश्ब् विशेषज्चेति चक्रारहयं मिथो भेदा्थम। गुणादिभिषस्यभिः सह 
प्रत्येकमन्वयाथन्तु कर्म चेति चकार:। समवायस्य सामान्यविशेषाम्यां 
सहान्वयाथ समवायडचेति चकार:। सामान्य शिशेषाभ्यां सह प्रत्येक- 
मन्वित गुणद्रव्यकम भ्योडपि भेदाख्यानाय च। तय सामान्य सामान्य 
स्वहूपान्‌ गुणान सामान्यरूपद्रतव्याणि सामास्यभूरं॑ कम च। विशेष 
विशेयात्मकगुगान्‌ विशेषात्मकानि द्रव्याणि विशेषत्मकं कम चेति। 
समवायश्त्र सामान्य विशेषज्ञ दरशुरित्यथ:। अथ सामान्यादिक षटक॑ 
दरशु:। प्रत्येक भेदात। तथा च चकार चतप्कानातममावृत्य चक्रार- 
पटक ज्ञेयं प्रत्येत्रप्रभेडमिथोभेदयोज्ञपनाथ मि त तन्‍त, द्रव्यगुण- 
कमंसमवायेभ्य: सामान्यविशेषयोरनतिरिक्तत्टल तथा विवरीतव्य- ' 
मुत्तकालम | द्रव्यस्प प्राघान्येषपि यथास्त्रगुग व रत्मकत्मख्यापनाय 


गुणानिति प्राग्द्रव्यादुपात्तमिति यत्‌ तन्‍न, 75 द्रव्यत्थन गुणा- 
तिरिक्तत्रात। गुणकर्माश्रयत्रख्यायनाव त्‌ द्र्उ्प | ५८०४ | 
प्रशस्तपाई:-द्रत्यगुण कम सामा > 7 शेष +पण्णां पदार्थानां 


साधम्प वधम्यतत्वज्ञानं निश्रेप्स्हेतु:। | ... दनाभिव्यक्तादू 
घमदित् | *>८>८०८०८०८ | 


पदाथ-विज्ञान /ह] 





भावाथे--भारद्वाजते ज्ञान प्राप्त करनेके पश्चात्‌ ऋषिगण आयुर्वेदाध्यापनसे 
प्राप्त ज्ञानचजुसे निम्न पद्राथॉकों उनके वास्तविक रूपमें ( यथावत्‌ ) देखा । ये 
पदार्थ सामान्य, विशेष, गुण, द्रव्य, कर्म ओर समव्राय थें। इन पदाथ के 
ज्ञान प्राप्त कर लेनेपर उनन्‍्हंनि आयुर्वेद निदिश विधियों ( तस्तव्रोक्त विधियां ) 
को अपनाया ओर उसते उन्हें परम शान्ति ओर दीघ्घजीवन प्राप्त हुआ । 
उपरोक्त श्लोकमें चक्रारका प्रयोग परस्पर भद प्रदर्शनकके लिये छुआ है। “कर्म! 
»दार्थके साथ चकारका प्रयोग गुणादि ( गुण, द्वव्य, कर्म ) तीनोंके साथ प्रत्येक 
की संगति ( या अन्वय ) के लिये हुआ है। समवायका भी सासान्य ओर 
विशेषके साथ संगति ( अन्बय ) करनेके लिये 'समवायश्चञ' ऐसा पद"आया है। 
इस प्रकार इन चक्रारंकि प्रयोगसे सामान्यस्वरूप गु्णोका, सामान्यरूप द्वव्योंका 
तथा सामान्यभूत कर्मका बौध होता है। इसी प्रकार विशेष स्वरूप गुणोंका, विशेष 
रूप द्वव्योंका तथा विशेषध्रूतत कर्मका भो बोध होता है। सामान्य समवाय तथा 
विशेष समवायकी भो संगति इस प्रकार बेठती है। ( चक्रपाणि तथा गंगाधर ) 


दृव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय इन ६ पदा्थाके साधर्म्य 
वेबम्पके द्वारा तत्वजानप्ते निःश्रेयस ( परमपद ) की प्राप्ति होती है । 


वक्तव्य--अतोत कालमें जब कोई विषम परिस्थिति उत्पन्न होती थी, ऋआषि- 
गण एकत्र बेठकर उस विषम परिस्थितिके निराकरणका उपाय सोचा करते थ । 
सत्ययुगके बाद जब युगके धर्मपादोंका क्रमशः हास होने छूगा और प्रचाके 
अन्‍दर युग प्रभावसे हवं घ इप्या आदि अचर्मकी वृद्धि होने रूगी तो नाना प्रकारके 
विध्नोत्पादक रोग उत्पन्न होने लो, जिससे तपोपषवास साधनादिवरतोंमें बाधा 
तथा प्राणियोंमें बहुत आतड्ू होने ऊगा । तब ऋषिगण प्रजाकल्याणकी भावना- 
से हिमबत पार्म्वमं एकन्र हो उक्त विष्नोंके नाशके उपाय ढंढ़नेमें प्रश्नत्त हुए । 
उस समय इन्द्र इस विषयका सबसे बड़े ज्ञाता थे अतः भरदह्ाज ऋषि सभी 
ऋषियोंके प्रतिनिधि बन उन (€ इन्द्र ) के पास आयुर्वेदका ज्ञान प्राप्त करनेके 
लिये ग्रे । महषि भारद्वाजने इन्द्रसे प्राप्त आयुवेंदर ज्ञानकों अपने अन्य सहयोगों 
ऋषियोंको यथात्रत बताया । आयुवेद ज्ञान लाभ करनेके बाद ये आऋषिशण 
ध्यानाविष्ट हुए तो उन्हें अपनो ज्ञानचज्ुस सामान्य, विशेष, गुण, कर्म, द्वन्‍्य 
ओर समवाय ये ६ पदार्थ दृष्टिगोंचर हुए । आयुर्वेदके उक्त घट पदाथ के क्रम 
वर्णनमें अन्य ( वशेषिक दर्शन ) शालोके क्रम वर्णनसे कुछ भिन्नता दृष्गोचर 
होतो है। उपलब्ध टीकाओंमें इसका कोई सुन्दर समाधान अबतक नहीं। 
उपलग्ध होता ह । आचागस्य गंगाधर अपनो जल्पकल्पतर टीकामें गुण और कमके 
मत्यमें दज्यका क्यों उल्लेख है, इसका कारण बताते हुए कहते हैं कि द्रव्य, गुण 
ओर कर्म दोनोंका आश्रय है अतः दोनोंके बीच इसे रखा गया है। इससे आगे 


५७ पदार्थ-विज्ञान 





इस सम्बन्ध ओर कुछ नहीं मिलता । सामान्य तथा विशेष ह्व्यज्ञानके 

अभिव्यआऊ हैं, क्योंकि द्रव्य पदार्थका ज्ञान सामन्‍य ( जाति ) तथा विशेषके 
द्वारा होती है। इसीलिये न्याय दर्शनमें “व्यकत्याकृति जातयस्तु पदाथः” 
ऐसा कहा है । किसी द्वब्यके परिचयके लिये उनके सामान्य तथा विशेष गुण 
कर्मकों जानना होता है, अतः पहले सामान्य तथा विशेषका वर्णन अभीष्ट हुआ । 
» यों तो इनका वर्णन क्रमकी उपक्षा नहों करता । गुण ओर कर्मका आश्रय द्वव्य- 
- है अतः गुण कर्मके मध्यमें उनके आश्रय द्ृव्यका वणन आया है । ये गुण कर्म: 
द्रृब्यके अन्दर समवाय सम्बन्धसे स्थित हैं अतः समवायका वर्णन इसके बाद 
किया गयह है । ओर भी आयुर्वेद शाख्त्रका प्रयोजन स्वास्थ्यकी रक्षा तथा आर्त- 
प्राणियोंके अति (रोग) का नाश करना है। शरीरके अन्दर जब दोषकी साम्या- 

वस्था भाग होती है तब रोगका प्रादुर्भाव होता है । इस दोषवेषस्यजन्य रोगको 
दूर करनेके लिये पुनः दोषोंको साम्यावस्थामें लाना पढ़ता है । यह कार्य गुण- 

कर्म श्रित द्ब्योंके सामान्य और विशेषके ज्ञान बिना सम्पादित नहीं हो सकता। 

अतः सर्वप्रथम द्रव्योंके सामान्य तथा विशेष नामऋ पदार्थोका ज्ञान आयुर्वेदीय 

पदार्थ-विज्ञानमें आवश्यक प्रतीत हुआ है । यही कारण है कि चिकित्साफा उपदेश- 
करते समय सर्वप्रथम--“सर्वदा सर्वभावानां सामान्य वृद्धि कारणम्‌ । हञासहेत 
विशेषज्ञ ---इस सूत्रका उपदेश होता है। क्योंकि “हष्टा: वर्धयितव्या, वृद्धाः 
दासयितव्या, समा पालयितव्या” यही चिकित्साका मूल सिद्धान्त है । द्रव्योंके- 
सामान्य गुणकर्म तथा विशेष गुण कर्मके ज्ञानसे उनके परस्पर सामान्य तथा 
विशेष समवायके समभनेमें चिकित्सकको भ्रम नहों होता। इस भ्रम रहित ज्ञानपे 

चिकित्सक दोष तथा द्रव्योंके सामान्य गुण-कर्म तथा विशेष गुण-कर्मके सामान्य. 

तथा विशेष समवाय को ठीक दीक समभनेमें समर्थ होता है ओर उक्त. 
चिकित्सा सूत्रके अनुसार रोगप्रतिषेघ तथा रोगमुक्त करनेमें कृतकार्य होता है । 


चरक संहितामें उपदिष्ट उक्त वेशेजिकानुमत पट-पदार्थ, आयुर्वेद दृशष्टिकोणसे 
कुछ भिन्न अर्थ रखते हैं। जले--सामान्य वशेषिकके अनुसार केबल जाति-- 
बोधक है परन्तु आयुर्वेदमें इससे उन निश्चित वस्तुओंका बोध होता है जिनके 
घटक तथा स्वरूप एक समान हैं। ओर विशेष जिसका अर्थ वबेशेषिकमें व्यक्ति 
या अन्तिम निर्णीत वस्तु है जो एकको दूसरेसे एथक बनाता है, चरकके अन्दर 
उन निश्चित वस्तुओंके लिये व्यवहृत होता है जो असमान या विपरीत 
घटक तथा स्वरूपवाले हैं। इस प्रकार सामान्य तथा विशेष आयुर्वेद्मं एक... 
विशिष्ट अर्थके द्योतक हैं। सामान्य तथा विशेषका सिद्धान्त आयुर्वेद 
( प्रधानत: चिकित्सामें ) प्रधान स्तम्भ है, क्योंकि चिकित्सा तथा पथ्य व्यवस्था: 
का सारा दारमदार हसीपर निर्भर करता है । 


क्लि 
द्रब्य- विज्ञान 


द्ितीय-अध्याय ( प्रथम पाद ) 


४ 'लिडंपस्‍कथ/१८कउपरहक्करत, क्र 'ऋऋारतउंत्रभाशरऋ्रपााकाचआक 


बच्यका लक्षण---- 


“यत्राश्िता: कमंगुणा: कारणं समवायि यत॒तदू द्रव्यम्‌... ... । 
( च० सू० १५१) 
“क्रिया गुणबत्‌ समवायिकारणमिति द्रव्यलक्षणम्‌ |” 
(ब० सु० १-१-१५) 
द्रव्यलक्षणं तु--क्रियागुणबत्‌ समवायिकारणम” इति। 
'(सु० सू० अ० ४०) 
द्रव्यलक्षणमाह--यत्रेत्यादि । यत्राशिता: यत्र समवेताः (समवाय- 
सम्बन्धेन स्थिता:) कम च गुणाश्र-कमंगुणा: । कारणं समवायि यदिति 
समवायि कारणं यत्‌, द्रव्यमेब हि द्रव्यगुणकमणां समवायिकारणम। 
समवायि कारणं च तद्‌ यत्‌ स्वसमवेत॑ कार्य जनयति ; गुणकमंणी तु न 
स्वसमवेतं काय जनयतः ; अतो न ते समवायिकारणे, (चक्रदत्त)। २१८१९१८१ 
व्यवहारभूमावकाशं परम महदक्रियं चोपलभ्यते, तत्‌ पुनमूंतान्तरे: 
संहन्यमानं क्रियाबदू भवति ( एतेन दिक्काछावपि व्याख्याती )। एवं 
आत्मा निष्कियोडपि मनसः क्रियया क्रियावान। द्रब्यं यदा उत्पयते 
तदानीमपि तन्‍नागुणं, स्वाभाविक गुणानुक्त्ते: | प्रथिव्या: गन्धः, अर्पां 
रसः, तेजसो रूपं, इत्येबमादिकः स्वाभाविकों गुणो न शकक्‍्यते तदा 
प्रतिषेद्धम्‌ू। कारणं समवायि इति यज्च समवायिकारणं समवायीति 
. गुणे: सह अप्रथग्भाव: समवाय:-तद्॒त्‌ समवायि। द्रव्यं गुणसमवाय- 
वृद्धि कारणं भवति, गुणोउपि द्रव्यसमबायबान। अनेन समवायस्याएि 


हा 
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कारणत्वमुपद्शितं भवति । अथवा यज्न कारणं समवायि न प्रथग्भवति, 
यथा--तन्तवः पटस्य, तद्‌ द्रव्यम। शुणकर्माश्रय: समवायिकारणम , 
इति द्रव्यलक्षणम्‌, (उपस्कार)। यत्र कम परिस्पन्दनलक्षणं संयोगविभाग- 
कारणं समेताश्र गुणा: यत्र शब्दादयो गुर्वादियों वा बुद्धिरया परादयो वा 
समवेता:, यजत्व कारणं समवायि, तद्‌ द्रव्यमुच्यते। एतानि कमंगुणा- 
श्रयित्व--समवायिकारणस्वानि यद्यपि सर्वाणि सवध्मिन द्रव्ये न विद्यन्ते; 
तथापि यद्यत्र संभवति तेन तस्य द्रव्यत्य॑ कल्प्यम। तद्यथा--मनस: 
कमंगुणाश्रयित्वेत वाय्वादीनां तु कर्मगुणाश्रयस्वेन समवायिकारणत्वेन च | 
( अरुणदत्त ) 
भावाथं--जिसमें संयोग विभागका कारण परिस्पन्दन लक्षण (चलनात्मक) 
कर्म ओर रूप आदि गुण समवाय (नित्य) सम्बन्धसे आश्रित हैं और जो कार्य 
द्रृव्यके प्रति समवायि (उपादान) कारण है उसे हृठ्य कहते हैं। जिसमें 
आश्रित होकर कार्य उत्पन्न होते हैं ओर जो कार्यसे या कार्य जिससे कदापि 
भिन्‍न नहीं रह सकता उसे समवायि कारण कहते हैं। जसे--मिद्दी घड़ेका 
और तन्‍्तु पटका समवायि कारण है । ४ 
वक्तव्य--कार्यके समवायि कारण और गुण तथा कर्मके आशभ्रयभूत पदार्थ 
को द्वव्य' कहते हैं। (द्वव्य'का यह लक्षण प्रधानतः कारण द्रव्यका है । यद्यपि 
आयुवेद-शास्त्रमें 'द्ृव्य' शब्द, कारण-द्वव्य तथा कार्य-द्वव्य दोनोंके लिये आता 
है तथापि “पदार्थ-विज्ञान'में प्रतिपाद्य द्ृव्यस कारण-द्रव्य ही अभिप्रेत है। 
क्रियावानू, गुणवान्‌ तथा कार्य-द्रव्यके प्रति ससवायि कारण होना, थे तीन 
लक्षण द्रव्यके कहे गये हैं । इन तीनों लक्षणोंमेसे किसी एकको हटानेपर उसमें 
अव्याप्ति, अतिव्याप्ति तथा असम्भव दोष आ जाता है। जेसे--“क्रियावल्व 
दृव्यत्वं! अर्थात जो क्रियावाला होता है वह द्रव्य है ऐसा लक्षण करें तो 
आकाशादि द्व॒व्योर्मे उसकी अव्याप्ति होती है ; क्योंकि व्यापक होनेके कारण 
उनमें क्रिया नहों हो सकती ओर क्रियाके न होनेसे थे क्रियावाले नहीं हो 
सकते, इसलिय उक्त दापको निम्ृत्तिके लिये 'गुणवत्वं द्वव्यत्वम! अर्थात्‌ जो गुण 
बाला है उसका द्रव्य कहत हैं, यह दूसरा क्षण किया गया है । इस लक्षणके 
करनेसे शब्दादि गृणवारा होनेके कारण आकाशादियें अव्याध्ति रूप दोपकी 
निव्ृत्ति हो जानेपर भो घटा आदि कार्य द्ब्योमें उक्त दोष ज्योंका तयों बना 
रहता है, क्‍्याकि “जायमान द्रव्य क्षणमग्र्ण तिष्ठति” अर्थात्‌ उत्पन्न हुआ घटादि : 


देज्य एक क्षण बिना गुणके स्थित होता है। इस न्यायके अनुसार प्रथम क्षणर्थ 
_ 
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घटादि द्रव्योमें उक्त लक्षणक्री संगति नहीं हो सकती, इसलिये “समवायि 
कारणत्व॑ द्रव्यत्वम्‌” अर्थात्‌ जो समवायि कारण होता है, उसको द्वव्य कहते 
हैं, यह लक्षण किया गया । इस लक्षणसे घटादि दब्योंमें उक्त दोपकी निन्नत्ति 
हो. जाती है, क्‍योंकि व सब द्रव्य प्रथम क्षणमं भी अपने गुणके प्रति समवायि 
कारण हैं, अर्थात्‌ द्रव्यमं गुण आर क्रिया समवाय सम्बन्धसे आश्चित हैं, इसका 
तात्पय यह ले कि गण ओर क्रिया जब उत्पन्न होते हैं, तब द्रव्यके अन्दर ही 
उत्पन्न होते हैं अन्य त्रै नहीं । इसीस कहा है :-- 

“समवायसम्बन्ध त गुणक्रियाश्रयत्व॑ द्रव्यवम” तज्च गुणाश्रयत्व॑ं 
गुण क्रियाउन्यन्ताभावानथधिकरणत्यम” | या “गुणक्रियासमानाधिकारवृत्ति- 
जातिमत्वम” | 

परन्तु इस तृतीय लक्षणकी भी ईश्रात्मामें अव्याप्ति ज्योंकी त्ों है, क्योंकि 
वह कार्यमात्रका निमित्त कारण होनेपर भी समवायि कारण नहीं है । इसलिये 
“द्रृव्यत्व-जातिमत्वं द्रव्यत्वम” अर्थात्‌ जो द्रव्य जातिवाला हो, उसको द्वव्य 
कहते है, यह द्रव्यका निंदु '्ट लक्षण जानना चाहिये । * 


अध्याप्ति, अतिव्याप्ति तथा असम्भव ये तीन लक्षण दोष हैं, जिस लक्षणमें 
इनमेंसे दोष नहीं होता, वह निर्दष्ट लक्षण कहलाता है। “लक्ष्यकदेशाजृत्ति- 
त्वमव्याप्ति:” अर्थात्‌ लक्ष्यके एक दशमें लक्षण ( असाधारण घम ) की अथवृत्ति 
(न रहने) का नाम अव्याप्ति है। जिसका लक्षण किया जाता है उसको 'लक्ष्य! 
ओर लछक्ष्यके एक देशमें वर्तकर उसके दूसरे देशमें न वर्तनेको “अव्याप्ति'! तथा 
लक्षणकों 'अव्याप्ाः कहते हैं। जेसे--“कपिलत्व॑ गोत्वं” इस गोके लक्षणकी 
गो रूप छक्ष्यके एक देश घोली तथा काली गौओमें अव्याप्ति है। 


“लक्ष्यव्नत्तित्वे सत्यलक्षव्वत्तित्वमतिव्याप्ति:' कि लक्ष्यमें वतकर अलक्ष्यमें 
लक्षणके वर्तमेका नाम 'अतिव्याप्ति' है। जैसे--“»गित्व॑ गोत्व! अर्थात्‌ जिसके 
$/ग हो उसको गा कहते हैं इस लक्षणकरी भेंस आदिमें अतिव्याप्ति है। क्‍योंकि 
गौमात्रमें वर्तनेपर मेंस आदिकोंमें भी उसका होना सिद्ध है। “लक्ष्यमात्रा- 
पृत्तिवमसंभवः” अर्थात्‌ लक्ष्यमात्रमें लक्षणके न होनेका नाम “असम्भव” है। 
जेसे--“एकशफत्व गोत्वम” इस लक्षणमें असम्भव दोष है। क्योंकि एक 
खुर न होनेके कारण गोसात्रमें इसका होना असम्भव है।  इसीलिये “लक्ष्यता- 
बच्डेदक समनियतत्व लक्षणत्वम्‌'' अधांत यावत्‌ लक्ष्यमें ही असाधारण धर्मका 
समान रूपते रहना लक्षण कहलाता है। जेसे---“सास्नादिमत्वं गोत्व॑'' यह 
गोका लक्षण है ओर “व्यावृसिव्यवहारों वा लक्षणस्य प्रयोजन ”” अर्थात्‌ इतरसे 
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भेद करना तथा उस पदार्थकों अपने नामसे व्यवहार करादेना यह लक्षणका 
प्रयोजन है, ऐसा लक्षणका लक्षण किया गया है । 
द्रव्य-नेर्देश --- 
“खादीन्यात्मा मनः काछो दिशश्व द्रव्पसंग्रह: । ( च० सू० १). 
“पृथिव्यापस्तेजो बायुराकाशं काछोदिगात्मा मन इति द्रव्याणि” | 
*( वेशेषिक--सू ५ ) 
“तन्न द्रव्याणि प्रथिव्यपते जोवाय्वाकाश कारदिगात्ममनां सिनवेवेति” 
( प्रशस्तपाद ) 
चक्रताणि:--“सम्प्रति ८१८५८ द्रव्याणि »»८३१८५ खादीनि च “महा- 
भूतानि खं वायुरप्रिरातः क्षितिस्तथा”? इत्नेन क्रमेणोक्तानि, भूतानि 
अनागता वेक्षणेनेबोच्यन्ते । आत्मादीनां च तथा अव्यवहितस्य पूर्व- 
निर्देश: । द्रव्यसंग्रह इति कर चरण हरीतकी त्रिवृत्ताद्मसंख्येयभेद्भिन्नस्य 
कायद्रव्यस्य कारणद्वारां संक्षेप इत्यथ: ।” 
गंगाधर:--खादीनीत्यादि-सत्यप्यात्मन: सर्वभ्यः प्राधान्ये ओन्रा- 
दीन्द्रिय योगेनेव चेतन्यहेतुत्वादिन्द्रियाणां भूतमयत्वेनादी भूतानां निर्देश- 
स्ततश्वात्मनस्ततश्वच॒ मनसो5प्यात्मन: शरीर परिग्रहे मन: क्रियाया हेतु- 
स्वातू। काल दिशो: सर्वत्रेव परिणामि-समवायि-हेतुत्वेन पश्चाबन्रिदेशः 
कूतः। खादीनोतिकतिधापुरुषीये वक्ष्यन्ते--/महाभूतानि खं वायुरगिति- 
राप: क्षितिस्तथा” १८५ एप द्रव्यसंग्रह:। »»८५ एष छोकस्थानां काय-: 
भूतानां द्रव्याणामपरिसंख्येयानां कम गुणाश्रयसमवायिकरारण संक्षेप: । 
भावाथं--शथिवी, जल, तेज, वायु, जाकाश, काल, दिशा, आत्मा और 
मन ये नो द्वव्य हैं। यह क्रम अनागतावैक्षणसे कहा गया है, अर्थात-आत्मा 
आदिका पहले ( चरक सूत्र स्थान प्रथमाध्यायमें ) वर्णन आ चुका है 
€ चक्रपाणि ) | यद्यपि आत्मा उपरोक्त नवों द्रव्योंमें प्रधान है तथापि क्रोत्रादि 
इन्द्रियोंके योगसे ही उसके चैतन्यका प्रकाश होता है ओर इन्द्रियां भौतिक हैं. 
अतः पहले भूतों ( महाभूतों ) का निर्देश किया गया है । आत्मा जब शरीर 
में रहता हे तब मनकी क्रिया प्रधान होती है अतः आत्माके बाद सनका निर्देश 


किया गया है। काल ओर दिशा परिणाम ( ओपाधिक ) समवाय कारण. 
होनेते अन्तमें कहे गये हैं। इस प्रकार संसारके असंख्येय कार्यद्रन्योंके कर्म: 
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तथा गुणके आश्रय ओर समवाय कारण (नो द्ृव्यों) का वर्णन किया गया है । 

बत्तवय--एथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, काछ, दिशा, आत्मा तथा 
सन इस भेदसे द्ृव्य पदार्थ नव प्रकारके हैं। इनमें एथिवी, जल, तेज ओर 
वायु ये जार कार्यरूपसे अनित्य तथा कारण ( परमाणु ) रूपसे नित्य हैं। 
आकाश, काल, दिशा, आत्मा तथा मन ये पांच नित्य द्रव्य हैं अ'र जीवात्मा 
तथा ईश्वारात्मा भेदसे आत्मा रूप द्रव्य दो प्रकारके हैं। तात्पय यह है कि 
पृथिव्यादिका मूल कारण प्रकृति, जीवात्मा और ईश्वरात्मा ये तीनों द्रव्य पार- 
मार्थिक नि हैं। जो उत्पत्ति विनाशसे रहित होता है तथा प्रागुभावका 
अप्रतियोगी होकर ध्वंसका अप्रतियोगी हो उसे “नित्य! कहते है। आकाश, 
काल, दिशा और मन ये चारों चिरस्थायी होनेसे ज्यवहारिक नित्य हैं। सांस्य- 
योग और वेदान्तमें प्रथिव्यादि पदाथके मूलकारणको '“प्रकृति' नामसे कट्दा गया 
है ओर वेशेषिक, न्याय तथा पूर्वमीमांसामें अदस्था विशेष 'परमाणु! नामसे कहा 
है, इस प्रकार दर्शनोंका परस्पर अविरोध है । 


कई एक आवुनिक टोकाकार ऐसा मानते हैं कि भ्रथिव्यादि चार क़्ज्य 
अनित्य तथा आकाशादि पाँच नित्य हैं। कई एक लोगोंका कथन है कि 
दो विजातीय वायुओंके परस्पर मिलापसे जल बनता है, इसलिये 
जलको एथक द्रव्य मानना ठीक नहीं, क्योंकि वायुके ग्रहणसे हो उसका ग्रहण 
हो जाता है। परन्तु यह विचार इसलिये दीक नहीं कि विजातीय 
वायुओंका संयोग जलका अभिव्यञ्षक है, उपादान कारण नहीं अर्थात्‌ जिन 
वायुओंके संथोगसे जलकी उत्पत्ति प्रतीत होती है, उनमें सूर्म जल विद्यमान है, 
केवल विलक्षण प्रक्रियासे उसकी अभिव्यक्ति होती है। इसलिये वायुके ग्रहणसे 
जलका ग्रहण नहीं हो सकता, क्योंकि वह पदार्थान्तर है । 


वेशे षिक द्रव्यकों गुणसे प्रथक्‌ स्वतन्त्र पदार्थ मानता है, क्‍योंकि उसका 
विश्वास हे कि द्रव्य जब उत्पन्न होता है तो प्रथम क्षण वह निगंण रहता है । 
यदि गुण तथा द्रब्यकी उत्पत्ति एक साथ एक काछ ही में मान लें तो गुण ओर 
द्रव्यका कोई पार्थक्य नहीं किया जा सकता ओर यदि गुणकी उत्पत्ति ही 
नहों मानें तो ॥व्यकी उपरोक्त परिभाषा अश्ुद्ध हो जाती है । अतः इन दोषों- 
को हटानेके लिये द्रव्यकों गुणका आश्रय माना गया है। यह आश्रयाश्रयी 
सम्बन्ध समवाय सम्बन्ध रूपसे है। दूसरे शब्दर्म हम कष्ट सकते हैं कि द्रव्य 
गुणका आधार है । वेशेषिक एक ऐसे पदार्थकी सत्ताकों प्रमाणित करनेमें रदा 
सतक हैं जो गुणवाला है पर स्वयं गुण नहीं है, क्योंकि वह द्वव्यंके गुणोंका प्रति- 
पादन करता है पर युणका गुण कभी नहीं कहता । 
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आयुर्वेद. भी “गुणा: गुणाश्रया: नोक्ता” ( चरक)। इस पदके द्वारा 
इसका समर्थन मिलता है। चूँकिद्रव्ययों गुणले पृथक नहों किया जा 
सकता अठः दववयकों गृुणवान्‌ कहा जाता है। उपरोक्त द्व्योंमें नित्य तथा 
अनियका भेद करत हैं। उपरोक्त प्रथिवी, जल, तज, वायु, आकाश, 
काल, दिक्‌, आत्मा ओर मन ये नत्र नित्य (:6779)) दरव्यसंसारके मूर्त 
तथा अमूर्त ( कार्य ) द्वव्योंके उत्पादक हैं । 


५८८ द्रठ गोँका साधम्य वे धम्य--इन नव॒द्वव्य में द्ृव्यत्व ये। गे, स्वसम- 
त्रतकार्यजनकत्व,.. गृगवत्व,.. कार्यकारणविरोधत्य, ओर अन्त्यविशेषवत्व 
( ए]प08९.. [7रवशंतय49 ) समान रूपसे है। अतः ये इनके साधर्म्य 
कहलाते हैं। अवयवी (०८००7०००००) द्र्योंकी छोड़ कर अनाश्नितत्व 
([706[१९०१०९॥८७८) ओर नित्यत्व ([28०:०॥६५) ये घम भी इनमें समान रूपसे 
४। प्रथिवी, जल, तेज, वायु, आकाश, ओर मन इन छः द्रव्योंमें अनेकत्व 
अर अपरजातिमत्व ये धर्म समान रूपसे हैं। एथिवी, जल, तेज, वायु और 
मन इन पांच द्रव्योमें, क्रियावत्व, मृतंत्व परत्वापरत्व, वेगवत्व ये धसम समान 
रूपसे हैं। आकाश, काल, दिशा ओर आत्मामें सर्वगतत्व धर्म है। प्रथिव्यादि 
पाँच द्वव्योंमें (पृधिवी, जल, तेज, वायु और आकाश) भूतत्व, इन्द्रियोपादानत्व, 
बाह्य केकेन्ध्रिय ग्राह्मविशेष गुणवत्व धर्म समान रूपसे हैं। आत्मा, मन, 
आकाश, काल, दिशा ओर अन्य चार दव्योंके परमाशु प्रत्यक्ष (बाह्य न्द्रिय ग्राह्म) 
नहीं है। इसलिये मूर्त और भोतिक ब्रव्योंमें भद किया जाता है। मूर्त द्वव्यों 
में निश्चित आयतन € परिच्छिन्न परिमाणतत्व ) ओर क्रिया एवं संस्कार-वेगाख्य- 
सस्कार ( 2 ८20709 है 7705607080॥7 ) हाता है। परन्त भौतिक द्ठ्य अकेला 
या ओरोके साथ मिलकर संसारके पदार्थाका भोतिक कारण बनता है। मन, 
अणुरूप हनेपर भी किसीका उत्पादक नहों होता पर आकाश विभु होकर भी 
शब्द गुणका उत्पादक है। प्रथिबी, जल, तेज ओर वायु मूर्त तथा उत्पादक 
दोनों है अतः इनमें द्रब्यारम्भकत्व ओर स्पर्शवत्व धर्म भी है। प्रथत्री, 
अप और तेज इन तीन द्व्योमें प्रत्यक्षत्व, रूपवत्व ओर द्रवत्व धर्म है। 
प्रधिवी ओर अपमें गहत्व ओर रसवत्व घर्स समान है। उपरोक्त विवरणसे यह 
स्पट हो जाता है कि वेशेषिक दर्शन सत्यरूपका प्रतिपादन करनेवाला 
( 7९८७॥५४० ) हाने पर भो कबछ भोतिक या जड़वादी नहीं हं। क्योंकि 
उसके अन्दर अभांतिक द्वव्या (आत्मा, मन, आदि) को सत्ता भो सानी गई है ॥ 

वेशेषिकर्म आत्माका ग्रहण व्यवहारतः नेयायिकॉ्के आत्माके समान ही है, 
यद्यपि आत्म-साक्षात्कारमें आत्माको ज्ञाता ओर ज्ञेयके रूपमें नहीं स्वोकार क्रिया 
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गया है। इसमें तुलना करनेसे कोई सहायता नहों मिलती । इस हू।नके प्रति 
तो आगम ओर अनुमान ही साधक है। 

नोट:--लोक प्रत्यक्षके आधारपर 'तम' म॑ नीलरूप तथा अपसरणात्मक 
कर्मकी सत्ता मानकर तमकों भाद्ट मोमासक दृध्य अथवा गुण मानते हैं, 
(मानमेदोीदय प्र: १५६-१६३) । पर वेशेषिक आचायनि इसका खणडन प्रमाणोंके 
साथ किया है । आलोककी सहायतासे चत्ु रूपसम्पन्न द्रव्यका ग्राहक माना 
जाता है, पर तम ( अन्धकार ) के प्रत्यक्षोकरणमें प्रकाशकी सहायता तनिक भी 
उपेक्षित नहीं होती । अपसरणकी क्रिया भी ओपाधिक है--प्रकाशके आगमन 
पर अवलम्बित है । अतः नोलरूप तथा चलनक्रिया दोनों ऑपाधिक होनेस 
तममें द्रब्यत्वकी कल्पना प्रमाण सिह नहों मानी जा सकती । अतः तरह तम 
तेज: सामान्यका अभावमात्र है, नयायिकों तथा बेरेपिकोंका अन्धकारके सम्बन्ध 
म॑ यही निश्चियात्मक धारणा है। पर श्रीधराचार्य इस मतसे सहमत नहीं हैं । 
न्‍्यायकन्दलीमं उन्ह.ने अपने इस स्वतन्त्र मतका वर्णन किया है। उनका कहना 
'है कि किसी वस्तुपर आरोपित नोलव्र्णके अतिरिक्त अन्धकार कोई भिन्न वस्त्तु 
नहीं है। अतः वे तमको गुणके अन्तर्गत मानते हैं। उदयनाचार्यने इस मतका 
किरणावडीमें खगडन किया है ओर प्रकाशसामान्याभावकों ही 'तम' स्वीकृत 
किया है। माधवाचार्यने सवदर्शनसंग्रहमें प्रभाकर मीमाँसकोंके एकदेशोय मत- 
का डल्लेख किया है, जिसके अनुसार अन्धकार आलोकन्ञानका अभावरूप है, न 
कि आलोक सामान्यका । इस प्रकार तमके स्वरूपके विषयमें वज्ञानिकोने खूब 
विवेचना को है। उदयनाचार्यसे रंगभग १५० वर्ष पीछे होनेवाले “खगडनखगणड- 
खाद्य” के रचयिता श्री हर्ष इन मतवादोंसे पुण परिचित थे। अतः उन्होंने 
आओलूक दर्शनकों तमः स्वरूप निर्णयमें नितान्त समर्थ बतलाते हुए कवित्व तथा 
दाशनिकत्व दान. का सनोरम सामश्षस्य उपस्थित किया है:--- 

“ध्वान्तस्य वामोरूु विचारणायां वशेषिक चारु मतं मतं मे । 
ओऔलकमाहः खल॒ दशन तत्‌ क्षमं तमस्तत्वनिरूपणाय ||” 
द ( नंषध २२।३६ ) 

द्रव्यके सम्बन्धर्म अवार्चीन विचार--- 

अर्वाचोन ( पाश्रात्य ) दध्यके लिए 'सब्सटेन्स! ( ६००५(४7८९ । शब्दका 
उपयोग करते हैं। बढुत दिनों तक यह धारणा उक्त विचारकोंमें बनी रही है 
कि 'सब्सटेन्स' ओर “रिय्रेलिटी! ( ९१००।।५५ ) में कोई भेद नहों है, अतः इस शब्द 
का प्रयोग परमतत्व ( /0))50)५:6 ) तथा उसके सम्बन्धी ( ०७४४९ 
8९0०९) के अर्थमें होता रहा । परिणाम यह हुआ कि ९७! ( सत्यता ) 
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जिस प्रकार /750५६० और 7२८४४०० होती है. उसी प्रकार 'सब्सटेन्स' भी 
3 050]7(6 ओर ९]०७(]५९७ दो प्रकारकी हो गई । परन्तु कुछ 'पूर्ववर्ती 
विचारक (£:९8६४० ॥70प08॥) द्रव्यको अपरिवर्तनशीरू मानते थे। इस 
विचारका प्रभाव प्लेटोपर भी था, प्लेटे 0००५ ( कल्पना ) को ही सब्संटेन्स 
या नित्य पदाथ मानता था ओर साथ ही आत्माको भी ( 5०0०! ) आध्या- 
त्मिक द्रव्य ( 507008। 5प05६8॥०९ ) मानता था ओर इसे नित्य तथा 
सत्य वस्तु समझता था। प्लेटोके विचारसे सभो कल्पनायें ( 05385 ) सत्य 
ओर नित्य हैं और वेयक्तिक चेतना ( व (एथ४ ००79700057१655 ) 
ओर सांसारिक विषय जो सदा परिवर्तनशील हैं, अद्वव्य ( ([05095६७708। ) 
ओर खरूपात्मक ( !?॥ 6४0०77९४8] ) है। अरस्त ( 3775706! ) कल्पना 
( 0०४) के स्थानपर फोर्स ( 77०70 )--आऊकृति पदका व्यवहार करता है। 
अरस्तु संसारके प्रत्येक पदार्थकों 'फोर्म' तथा 'मैटर' से बना हुआ मानता है । 
डाकार्टीज़ ( 249८&7६९५ ) ईश्वर ( (7०8 ) को परमद्रव्य ( 0)०४०!५७१८ 
५७ ०५१६७7८९ ) मानता है ओर संसारकी सभी वस्तुओंको तथा आत्माकों भी 
इश्वरा श्रयी ( [२९।४(ए९ डप05(870९ ठतेल्फशश्ावा।ह एए007 (४6 387050]068€ 
50७9587०९ ) समभता है। परन्तु डाकार्टीजके इस विचारका खणशडन उसके 
द्ृब्यकी परिभाषासे हो जाता है । 
अद्भ्या! प्रथिबी” ( तत्तिरीयोपनिषत्‌ ).. ८ 
' “अद्भ्यों गन्धगुणा भूमि” (मनु ) 
“तद्दपां शरः आसीत्‌ समहन्यत सा प्रथिवी अभवत्‌" 
ह ( वृहदारण्यकोपनिषद्‌ ) 
“तमो बहुला प्रथिवी” (सुश्रत ) 
(रे हेतुर्नान 
“तत्र क्षितिगन्ध । रूपवतों मता । 
पड़्विधस्तु रसस्तत्र गन्धस्तु द्विविधोमतः ॥ 
(१ कर 
स्पशस्तस्यास्तु विज्ञयो बनुष्णाशीतपाकजः । 
नित्यानित्या च सा द्व था नित्या स्यादणुलक्षणा।। 
«६ 
अनित्या तु तदन्पा स्थात्‌ सेवायवयोगिनी । 


सा च त्रिधा भवेदह-मिन्द्रियं- विषयस्तथा ।।' 
( भिद्धान्त मुक्ताबली ) 


“हऋूपरस गन्ध स्पदावती प्रथिवी” ( बै० द० २-१-१ ) 
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“हूप रस गन्ध स्पश संख्या परिमाण प्रथक्त्व संयोग विभाग परत्वा- 
परत्वगुरुत्य द्रव॒त्व संस्कारवती ( प्रथिवी )। एते च गुणविनिवेशा- 
धिकारे रूपादयों गुणविशेषा: सिद्धा:, चाक्षुपव॒चनात सप्र संख्या- 
दयः:। पतनोपदेशाद गरुखम्‌। अद्धिः सामान्यवचनात्‌ द्रवत्वम्‌। 
उत्तरकमंवचना त्‌ संस्कार: ।” ( प्रशस्तपाद: ) 


भावाथ--क्रमशः जलसे परथ्वीकी उत्पत्ति हुई, ( तैत्तिरीय )। जलसे गन्ध 
गुणवाली भूमि उत्पन्न हुर, (मनु )। जलकातालाव थाजों पेन होता हुआ 
कठिन होकर प्रथ्वी हो गया, ( बृहदारण्यकोपनिषद्‌ )। प्थिवी तमोगुण विशिष्ट 
है, ( सश्नत )। नाना रूपवाली प्रथ्वी गन्धका हेतु है। उसमें ६ रस हैं ओर 
जो प्रकारकी गनन्‍्ध है । उसके अनुप्णाशीत पाकज स्पर्श हैं। नित्य ओर अनित्य 
के भेदसे वह दो प्रकारकी है। परमाणुरूप नित्य ओर उसके विपरीत अवयव 
रूप ( कार्य ) अनित्य है।यह तीन प्रकारकी है--शरीर, इन्द्रिय और विषम 
भेदसे, ( मुक्तावलो )। रूप, रस, गनन्‍्ध, स्पर्श ये चारों प्रथिवीमें समंवाय 
सम्बन्धसे रहते हैं, अर्थात्‌ शुककु, नोल, हरित, छाछ, पीला, खाकी तथा चित्र 
'इस भेदसे सात प्रकारका 'रूप' ओर मधुर, अम्ल, छूवण, कटु, तिक्त, कपाय 
भेदसे & प्रकारका 'रस' तथा सरभि ( छगन्‍ध ) ओर असरभि ( दुर्गन्‍्ध ) भेदसे 
ढो प्रकारके 'गन्धा! और अनुप्णाशीत स्पर्श यह सब गण प्रथिवी द्वव्यमें समवेतहें । 
( वे: दशन ) 
रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, संख्या, परिमाण, एथक्त्व, संयोग, विभाग, 
'परत्वापरत्व, गुरुत्व, द्ववत्व और संस्कार ये १४ गण प्रथिवीमें सम- 
चाय सम्बन्धसे रहते हैं। इनमें रूप आदि गुण--अर्थात्‌ रूप, रस, गन्घ, 
स्पर्श ये विशेष गुण--प्र्थ्वीमें रहते हैं। जिसे गुणविनिवेशाधिकारमें ( अर्थात्‌ 
जिस स्थरूपर इनके बाह्य निद्रय द्वारा प्रत्यक्ष होनेवाले इन विशेष गणोंके निदेश 
का वर्णन किया गया है ) सिद्ध किया जा चुका है। संख्या आदि सात गण 
अर्थात्‌ संख्या, परिमाण, प्रथकक्‍त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व ओर 
कर्म--भी चाक्षुप प्रत्यक्षका विषय होनेसे प्रथ्वीमें रहते हैं। यह बात वेशेषिक 
सूत्रम आये हुए 'चाक्षुप' पदसे प्रमाणित होती है। पतन झब्दका पाठ होनेसे 
गरत्व पृथ्वीमें सिह है। जलसे समानता होनेसे द्रवत्व भी स्पष्ट है। उत्तरोत्तर 
क्रियाके होनेसे नोदनादि कर्मसे संस्कार भो खिद्ध ही है, ( प्रशस्तपाद )। 
क्तव्य--श्रथिवीकी उत्पत्तिके लिये अपतत्व ( रसतन्मातन्रा ) की सहायता 
अपक्षित है, अतः अप्तत्व ( जल ) से एथिवी तत्वकी उत्पत्ति हुईं ऐसा पाठ 
आया है। रस गणात्मक जलतत्वसे स्वभावतः ही संघात गुण प्रकट हुआ, 
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संघातराण ( कठिनता ) एथ्वीमें स्पष्ट रूपसे पाया जाता है अतः उपनिषद्कारने 
कहा कि जब जल संहत हुआ तो पृथ्वी उत्पन्न हुईं। संघातगणात्मक एथ्वी तत्वमें 
ही संसारका सभी स्थूल मूर्त द्वव्य उत्पन्न हुआ है। संघातगुणात्मक 
शब्द-रुपर्श, रूप-रस-गन्ध गणवाला तमोगणविशिष्ट यह प्रध्वीतत्व संसारके सभी 
चराचर द्रव्योंके स्थिर--गढ, स्थूछ इन्यादि संघातात्मक भाषोंका मूल 
कारण है । 
यह प्रथ्वो दो प्रकारकी है, (४) निद्या आर (२) अनित्या । परमाणु- 
लक्षणा नित्या है आर कार्यलक्षणा अनित्या है। यह अपने स्थर्यादि गण्तेंते युक्त 
होकर विविध घटत्वादि रूपसे उपकारक हे,ती है । इसके दीन प्रकारके कार्य 
होते हैं, जैसे--(१) शारोर-संज्क, (२) इन्द्रिय-पंज्ञक और (३) विपय-संज्ञक । 
शारीर-संज्ञक कार्य दो प्रकारके होते हैं, यथा--(१) योनिज और (२) अयोनिज । 
इनमें अयोनिज कार्यमें शुक्र शोणितकी अपेक्षा नहीं होती, जसे--देवता तथा 
ऋषिय,का शरीर धर्म-विशिष्ट अणुओके संयोगसे उत्पन्न होता है। तथा क्ुुद्र 
प्राणियों (कोटादिकों) के शरीर अधर्म विशिष्ट अणुओंसे उत्पन्न होते हैं। झुक 
शोणित सज्निपातसे योनिज प्राणियोंकी उत्पत्ति होतो है। ये दो प्रकारके होते 
हैं, यथथा--(१) जरायुज ओर (२) अग्डज । मनुष्य, पछु, रूग आदि जरायुज 
हैं ओर पक्षी सरिसप आदि अग्डज होते हैं। इन्द्रिय-संज्ञक कार्य गन्धका 
व्यक्षक होता है, जेसे--पाथिवावयवोंसे प्राणियोके नाक (प्राण) की उत्पत्ति । 
विषय-संज्ञक तो ह्वअणुकादि क्रमसे उत्पन्न तोन प्रकारके होते हैं, यथा--(१) मत्‌ 
(२) पाषाण और (३) स्थावर । (१) इनमें भूप्रदेश-इश्किदि झत (मिट्टी) 
के प्रकार हैं, (२) पाषाण--उपरछ, मणि, वचद्जादि आर (३) स्थावर--तृण 
आधषधि व्रक्ष छता वितान वनस्पति आदि हैं। 


प्रथिवीका निदु प्र छक्षण--“स्पर्शवती एथिवी” अर्थात्‌ जो स्पर्शवाली 
हो उसे पृथ्वी कहते हैं, यदि प्रृथ्वोका यह लक्षण किया जाय तो वायु आदि 
ट्रव्योंम॑ अति व्याप्ति होती है, क्योंकि वे भी स्पर्श वाले हैं। इसको निकृत्तिके 
लिये 'रूप' पदका निवेश किया गया हैे। यथा “रूपस्पर्शवती प्रथिवी” अर्थात्‌ 
जिसमें रूप ओर स्पर्श दोनों रहते हैं उसको पए्थ्वी कहते हैं, यदि यह लक्षण करें 
तो वायुमें अतिव्याप्ति न होते हुए भी तेज आदि द्रव्योंमें अतिव्याप्ति हो जाती. है, 
क्योंकि थे भी रूप तथा स्पर्श वाले हैं। इसको निवृत्तिके लिये 'रस' पदका 
समावेश किया है। यथा--“रूप रस स्पर्शवती प्थिय्री' अर्थात्‌ जिसमें रूप- 
रस ओर स्पर्गण ये तीनों समवाय सम्बन्धसे रहते उसको प्रथिवी कहते हैं, यदि 
ये लक्षण करें तो वायु तथा तंज अतिव्याप्ति न हं,नेपर भी जलमें अतिव्याप्ति 
होती है, क्योंकि वह भी रूप-रस-स्पर्श वाला है। इसकी निवृत्तिके ल्थि 'गन्ध' 
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यदका निवेश किया गया है। इसके निवेश करनेसे “रूप रस गन्ध स्पर्शवती 
घृथिवी” यह प्रथिवीका लक्षण निष्पन्न हुआ। ऐसा निष्पन्न होनेसे किसी द्रत्य- 
में इसको अतिव्याप्ति नहीं हो सकतो, क्‍योंकि एथिवीके अतिरिक्त कोई हच्य रूप- 
रस-सन्ध तथा स्पर्श इन चार गुणों वाला नहीं है, अतः रूप-रस-गन्ध स्पर्श वर्त्वं 
पृथिवीत्वम! यह प्रथ्वीका निर्द '्ट लक्षण है । 


यहाँ इतना विशेष स्मरण रखना चाहिये, कि यद्यपि सूत्रकारने प्रथ्वीके 
लक्षणमें गन्धके साथ रूप-रस तथा स्पर्शका निव्रेश किया है परन्तु लक्षणमें इनके 
निर्देशकी कोई आवश्यकता नहीं, क्योंकि 'गन्धवती प्रथिवी' इस लक्षणसे भी 
किसी द्रव्यमें अतिव्याप्ति किवा लक्ष्य-श्थ्वीमें अन्याप्ति नहीं होती है, इसलिये 
“रन्‍्धबकती प्रथिवी' यह लक्षण भी समीचीन है। इस लक्षणमें गन्ध शब्दके 
जागे जो “मतुए! प्रयय है जिससे 'वती' शब्द निष्न्न होता है उसका अर्थ 
'घम्बन्ध सामान्य! है। परन्तु यहाँ लक्षणमें 'सम्बन्ध सामान्य! विवक्षित 
नहीं, किन्तु सामवाय सम्बन्ध विवक्षित हें। यदि सम्बन्ध सामान्यकी 
विवक्षा की जाय तो कालिक तथा देशिक सम्बन्धका भी ग्रहण हो जाता है जो 
सनभीप्सित है । समवाय सम्बन्ध विवरक्षित होनेसे कार तथा दिशामें अति- 
व्यास्ति नहीं होती, क्योंकि समवाय सम्बन्धसे गन्धवालो केवल पृथ्वोही है अन्य 
कोई द्रव्य नहीं । इस प्रकार समवायरूप विशेषसम्बन्धकी विवक्षा होनेसे उर्त 
पृथिवीके लक्षणका यह अर्थ निष्पन्न हुआ, कि “समवायेन गन्धवत्वं प्थिवीत्वम” 
क्र्थीत जो समवाय सम्बन्धसे गन्धवालोी हो उसको प्थिवी कहते हैं। परन्तु 
यह लक्षण भो उत्पत्तिक्षगत्र्ती घटादिरूप प्रथित्रोमें अव्याप्त है, क्‍योंकि उत्पत्ति- 
कालावच्ड्ेदेनवटादि रूप प्रृथवोमे॑ उसको अव्याप्त है। यहाँ 'उत्पत्तिकाला- 
चच्छेटेन' पदका अर्थ 'उत्पत्तिकालवर्ती' है। घटादिरूप कार्य प्रथिवीमें जो गन्ध 
शुण उत्पन्न होता है, उसका समवायिकारण घटादिरूप कार्य प्रथिवी तथा असम- 
चायिकारण उक्त कार्य शथिवीके कारण कपाऊ आदि प्रथिवीवर्ती ख्पादि गुण है 
ओर कारण अपने कार्यसे पूर्व होता है यह नियम है। यदि घटादिख्प कार्य 
प्ृथित्रीमें उसके उत्पत्ति समय ही रूप आदि गुणोंकी उत्पत्ति मानी जाय तो 
वह उनका कारण नहीं हो सकता, क्योंकि दोनों की उत्पत्तिका एक ही काल 
जे, इसल्यि घटादिकोंकी उत्पत्ति क्षणसे अतन्तर द्वितीय क्षणमें ही उनमें रूपादि 
गुणोंकी उत्पत्ति अवश्य माननी होगी ओर ऐसा माननेसे उत्पत्ति क्षणावच्छेद्रेन 
घटादिरूप कार्य एथिदीमें उक्त ए्थिवी लक्षणकी अच्याप्ति स्पष्ट है, इसकी नि्नत्तिके 
लिये उक्त छक्षणका-- गन्धसमानाधिकरण ह्रज्यत्व साक्षाद्‌ ज्याप्य जातिमत्वम'' 
यह निवर्दन किया गया है। अर्थात्‌ गन्धके स्लााथ एक अधिकरणमें रहने वाली 
दब्यत्वकी साक्षात्‌ ज्याप्य एथिवीत्व जातिबालीको 'पुृथित्री” कहते हैं। इस 

७, 
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निर्वाचनसे उत्पत्तिकालावस्छेदेन घटादि रूप कार्य पृथिवीमें उक्त लक्षणको 
अव्याप्ति नहीं होती, क्‍योंकि वह भो उस कालमें गन्धवाली न होनेपर भो 
गन्धसमानाधिकरण द्वव्यत्वकी साक्षात्‌ व्याप्य पृथिवीत्व जातिवाली है । अथचा 
इसको यों कह सकते हैं कि पृथ्वीके अतिरिक्त गन्ध गुण अन्यत्र नहों रह सकता । 
“वान्ध्रएुणात्यन्ताभावानधिकरणत्वं गन्धवत्वम्‌” । 

यदि “द्वव्यत्त्र साक्षाद्‌ व्याप्य-जातिमत्वं पुथिवीत्वं” अर्थात्‌ जो द्ृत्यत्वकी 
साक्षात्‌॒ व्याप्य वाली हो उसको 'पृथिवी' कहते हैं, यह लक्षण करें, तो जलादि 
द्रव्योंम॑ अतिव्याप्ति होती है, क्‍योंकि वह भी समवाय सम्बन्धसे  द्रब्यत्वकी 
साक्षात्‌ व्याज्य जलत्वादि जाति वाले हैं, इसकी निजरत्तिक लिग्रे उक्त लक्षणमें 
वनन्‍्धसमानाधिकरण” पदका निवेश किया है। जलत्वादि जातियाँ दृब्यत्व 
साक्षात्‌ व्याप्य होने पर भी गन्ध्र समानाध्रिकरण अथत गन्धके साथ एक 
अधिकरणम रहनेवाली नहां हं, क्योंकि गन्ध गुण पथिबीकों छोह्कर किसी अन्य 
दज्यथ नहीं रहता, इसलिये उनमें उक्त लक्षणकों अतिथ्याप्ति नहों, और यदि 
“गन्यसमानापिकरण जातिमतवे? अथत गर्बके साथ ६ समानाधिकरण 
जिसका ऐसी जातिवालोकों प्रथ्चित्री' कहते हैं, यह प्रथित्रोका छक्षण करें तो भो 
जछादि क््योर्म अनध्याध्ष होतो है क्यों कि वह भी गन्‍्यके साथ एक आधथ- 
करणम रनेवालो सभा तथा द्ृब्यत्व जाति बालों है, इसकी निमरत्तिके छथ 
उक्त लक्षण " पत्बत्त्र साक्षाद या -य जाति! पदका निवश किया है। सत्ता 
सथा दव्यल्त्र जात उच्यम्वकों साक्षात्‌ व्याथ्य ज्ञाति नहों 8, इसलये सत्ता 
तथा हृव्यस्त्र जातियालो ह।नेपर भो जलादिकामें उक्त छक्षणकों अतिथ्याप्ति नहों 
होती, यदि /गम्च्लसानाथिकरण द्वव्यत्व व्याप्य जातिमत्व॑ पएृथ्िवोत्वम्‌ 
अर्थात्‌ गन्वके साथ एक अधिकरणमें रहनेवालो द्वव्यत्व व्याप्य जातिबालीकोा 
पुथित्री! कहते हैं, यह पुथिवोका लक्षण करें तो घटादि पृथिवीमें उक्त लक्षणकी 
संगति होनेपर भी पटादिरूप पृथिवोर्स अध्याप्ति होती है क्योंकि यह घटलत्वादि 
जाति बाला नह, है इसको निव्ृत्तिके लिये 'साक्षातः पदका निवेश किया है। 
इसका निव्रश करनेसे घटत्वादिज्ञातिका ग्रहण नहों होता किन्तु पृथिय्रों त्वजाति- 
का ही ग्रहण होता हे ओर उन्त जातिवाली सम्पूर्ण पुथिवों है, अतः कहीं भो उक्त 
लक्षणको अव्याप्ति नहों, वस्तुतस्तु “पुथिवोत्व जातिमत्वं पृथिवोल्व” यही पुृथिवो 
का समीचीन लछक्षण है । 
जल परनेरूपण-- 

“अगनेराप:” क्‍ ( तंसरीयोपनिषद्‌ ) 

“ज्योतिषश्व विकुबोॉणादापो रसगुणाः स्मृतः? ( मनु) 

“'सतलतंमी बहुला आप”... (६ सुथ्ुत) 
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“वर्ण: शुक्लो रसस्पशों जले मधुर शीतलौ। 
स्नेहस्तत्र॒द्रवत्व॑तु सांसिड्धिक मुदाहतम्‌ ॥ 
नित्यतादि पूर्वकत्त किन्तु देहमयोनिजम्‌। 
इन्द्रियं रसने॑ सिन्धु हिमादिविषयों मतः ॥ 


| ( मुक्तावली ) 
“हूपरसस्पशवत्यआपो द्रवा: स्निग्घा:” ( बे० द० २-१-२ ) 
“रूप-रस-स्पदा-द्रवत्व-स्नह-संख्या-परिमाण- प्रथक्त्व-संयोग-विभाग 
परत्वापरत्न-गुरुत्व-संस्कार बत्य:। पूत्रबदेषां सिद्धि:। शुकृू-मधुर शीत 
एवं रूप-रस-स्पर्शा:। स्नेह पम्भस्त्रेब साँसिद्धिकं च॒ द्रवत्वम ” । 
( प्रशस्ततांदः ) 


भावाथ--क्रमशः अभिस्ते जऊलको उत्पत्ति हुई, ( तंत्तोररीय )। असप्लिसे 
रस गणवारा जऊू उत्पन्न हुआ, ( मनु )। जछ, सतल्वततमोंगग बहुल ह, 
( सश्बत )। जलछका वग शुक्ल है उसमें मधुर रस आर शीतस्पश ये दो गण 
हैं, स्नेह ओर द्ववत्व उसके सांसिद्धिक गग हैं। निद्य ओर अनित्य भेद एथिवीके 
समान ही है, किन्तु जलीय शरीर अयोनिज ही होता है ज्ञा वरुण छोकमें है । 
इन्द्रियसंज्षक रसना है ओर सिन्यु आदि विषयसंज्ञक है, ( मुक्तावली )। जल 
द्रव स्नेह तथा रूप-रस ओर स्पर्श गण वाले हैं, ( वे० द० )। रूप-रस-स्पर्श- 
द्रवत्व, स्नेह, संख्या, परिमाण, पुृथ्क्त्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, 
गरूवव ओर संस्कार ये १४ गुण जल ( अयृतत्व ) के हैं। पृथिवीके समान ही 
इन गणोंकी भी सिद्धि है। इनका रूप शुक्ल, रस मधुर ओर स्पर्ण शीत है। 
स्नेह ओर द्ववत्व जलके सांसिड्िक गण हैं, ( प्रशस्तपाद ) | 

वक्तव्य--जलकी उत्पत्तिमें अग्नितत्व ( रूपतन्मात्रा ) की. सहायता 
अपक्षित है, अतः अ'भसे जऊकी उत्पत्ति हुईं ऐसा पाठ किया है। अभिकी 
उच्णतासे प्रकृतिमें द्रवता उत्पन्न हुईं, यह लोकिक इदृशन्तोंसे भी स्पष्ट हो जाता 
४, क्‍योंकि देखा जाता है कि अभिके बिना द्ववता नहीं होती। सभी द्रवत्व- 
रसवत्व- स्नरिग्धत्वादिका मूलकारण अप्तत्व ही है। इस रस गुणात्मक ओर 
द्रवगुणात्मक अप्तत्वके बिना संसारमें स्तिग्धत्व नहीं हो सकता । यह अप्तत्व 
. चराचर जगतमें व्याप्त है। यह वेदोंमें भी कहा छुआ है, यथा--“यूयं हि 
हा भिषजो मातृतमा विश्वस्य स्थातुर्जगतों जनिश्री:” ( ६।५।७ )। यह जल दो 
प्रकारका होता है, नित्य ओर अनित्य । परमाणु लक्षण बारा नित्य ओर 
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 कार्यरूप लक्षण वाला जनित्य है। इनमें कार्यलक्षण वाला तीन प्रकारका होता 
है, यथा--( १ ) शरीरसंज्क, ( २ ) इन्द्रियसंज्क ओर ( ३ ) विषय संज्ञक । 
इनमें शरीरसंज्ञक अयोनिज वरुण लोकमें ओर पार्थिव अवयवोंकी सहायतासे वह 
जलीय शरीर उपभोगके लिये समर्थ होता है। अर्थात्‌ उन जलोंके अवयवोंसे 
रसनाकी उत्पत्ति होती है जो अवयव विजातीय पदाथसि अभिभूत नहीं है । 
विषय संज्ञक जरू तत्व तो सरित्‌ , समुद्र, हिमकर आदि हैं । 

जऊुडी चार अतस्थाएं हैं--(१) अम्भ, (२) मरीची, (१) मर ओर (४) 
जाप। सूर्य माडलछसे भो ऊपर आकाशके उपरिभागमें अवस्थित अपकी “अम्भ' 
सूर्यकी किरणोंसे प्रभावित सूर्य मण्डल ओर पृथिवीके बीच अन्‍्तरीक्षमें अवस्थित 
अपकी 'मरीचि'; पथ्वी स्थित अपकी 'मर' और भूमिके नीचे व्यवस्थित अपकी 
आप! संज्ञा कल्पित को गई है। सूर्यके ऊपर परमेष्ठी मण्डलमें जो सोमरूप 
'अम्भ' है, उसे अमृत कहते हैं। वहीं ज्योतिर्मय सृश्टिकर्ता परमात्माका निवास 
कहा गया है । यह 'अम्भ' जलकी प्राथमिक सृध्मतम अवस्था है। आधुनिक 
वज्ञानकोंका 'हाइडोजन' सिद्ध किया जा सकता है। हाइड्रोजन अप्लि संपर्कसे 
जलता है और सोम भी सूर्य रश्मिके सम्पर्कसे ज्वलनशील होता है । यह प्रकाश- 
जनक भी है । 

मरीचिमालीकी मरीचिमालासे प्रभावित तत्किरणजात अपका नाम “मरीचि' 
है। यह आग्नेय सोम होनेसे पद्मान कहा जाता है। यहो मरोचि अग्निकरो 
घारण करनेवाला आग्नेय सोम है। सू? मण्डल ग्रहतारादिकी सश्टि यहींसे हई 
है. दिनका प्रकाश यहींसे आता है । सम्भवतः इसीका अंश विशेष 'अऔक्सीजन 
है। यही सास और पवन दान, वनस्पति, आधपादध 5२ एउप्णदाफ पोषक ह | 
यह जगत अभिसोमात्मक इसीसे कहा जाता है। हाइड्रोजज ओर ओऔकक्‍्सीजन 
( २+१ ) के योगसे स्थूल जल “मरकी प्राप्त होती हं। अग्निसम्बन्धसे ही 
द्रवत्व होता है। इसी 'मर'की घनीभूत अवस्था पृथ्वों हैं ( जेसा कि पृथिवरी 
निरूपणमें कहा जा चुका है ) एन्द्रियिक अयृततत्व सब प्राणियोंके रसका व्यक्षक 
हैं। जसा जलावयबसे रस ग्रहण करनेवालो इन्द्रिय रसनाकी उत्पत्ति है । 

सां.सद्धिक द्रवत्व, स्नेह, अभास्वर, झुऋुरूप, मधुररस तथा शीतस्पर्श यह 
सब गुण जलमें समवराय सम्बन्धस रहते हैं इन गण में “यच्छुक्ल॑ तदपा” 
( छा? ६।४।१ ) अर्थात जो झुक्क रूप हैं वह जलका है, इस वाक्यके अनुसार 
जलमें छुझ रूप स्वाभाविक तथा अन्य रूप नेमित्तिक हैं। यद्यपि सूदकारने 
जलके लक्षणमें द्रवत्व, स्नेह, रूप, रस तथा स्पर्श इन पांच गणोंका समाकैश 
. किया हैं, तथापि “समवायेन शीतस्पशंवत्व॑ जलत्वं” अथःत जिसमें समवाय 
सम्बन्धसे शीतस्पर्श रंदे उसे 'जलू? कहते हैं, यही जलूका लक्षण करना उचित है । 
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यदि 'स्पर्शवत्व॑ जलत्वं' यह जलका लक्षण करें तो पृथ्वी आदि द्रच्योंमें अतिव्यास्ति 
होती है, उसकी निवत्तिक लिये शीत” पदका निवेश किया हैं। प्थ्वी आदि 
दब्यंफकि मध्य शीतस्पर्शवाला केवछ जल ही है अन्य कोई द्रव्य नहीं, अतः उक्त 
लक्षणकी कहीं भी अतिव्याप्ति नहीं होती । ओर जो “शीतल चन्दनं” “शीतल 
शीलातलं” इन वाक्योंमें जो चन्दनादि पार्थिव पदार्थ में शीत स्पर्शकी प्रतीति 
होती है वह भी जल सम्बन्धसे होती है, स्वतः नहों । अर्थात्‌ उनमें शोतस्पर्श 
प्रतीतिका हेतु स्व्समवायि संयोग है । स्व पदसे शीतस्पर्शका ग्रहण है, उसके 
समवायि जलका चन्दुनादि पृथ्वीके साथ संयोग होनेसे उक्त प्रतोति होती है । 
वस्तुतस्तु “जलूत्व जातिमत्व'. जलत्व ” अर्थात्‌ जिसमें जल्त्व जाति रहती हो 
उसको जल कहते हैं यही जलूका समीचीन लक्षण है। “रससमानाधिकरण 

दरव्यत्वसाक्षात्‌ व्याय्य जातिमत्वंजलल्वम्‌”" या “रसगणात्यन्ता$भावानधि- 
करणत्व. रसवत्वम्‌ ।”? 


तेजी निरूपण--- 
“वायोरप्रमि:” ( तंत्तिरीयोवनिषद ) 
“वायोरपि विकुवाणाद्विरोचिष्णु तमोनुदम्‌ । 
ज्योतिरुत्यद्यते भास्व त्तद्र पगुण मुच्यते ॥” 


ेृ ॥ ( मनुः ) 
“सत्वरजोबहुलो उप्नि:” ( सुश्रुत ) 


“उष्ण: स्पशस्तेजसस्तु स्याद्र प॑_ शुक्रमास्वरम्‌ | 
नेमित्तिक॑ द्रवत्य॑तु॒नित्यतादि च पूवेबत्‌ । 


इन्द्रियं नयन॑ वह्ििः स्वर्णादिविषयों मतः।॥' 
( मुक्तावडी ) 
“तेजोरूपस्पशवत्‌! ( ब० द० २-१-३ ) 


“हूयस्पश संख्या परिमाण प्रथक्त्व संयोग विभाग परत्वापरत्व 
द्रवस्वसंस्कार वत्‌। पृवंबदेषां सिद्धिः। तत्न शुक्ल भास्वरं च रूपम । 
उप्ण एब स्पश: । ( प्रशध्तपादः ) 

भावाथ-क्रमशः वायुसे अग्निकी उत्पत्ति हुई, (तैत्तिरीय)। तमको नाश करने 


वाले तथा भास्वर रूप गुणवाले तेजकी उत्पत्ति वायुसे हुईं, (मनु )। अग्नि सत्व, 
रजो गुण विशिष्ट है, (उश्न॒त) । तेजका स्पर्श उष्ण है ओर भास्र झुक्ल रूप है । 
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द्रवत्व उसका नमित्तिक गुण है, नित्य तथा अनित्य भेदसे जलके समान ही दो 
प्रकार है। इन्द्रिय संज्ञक तेजका स्थान नयन है ओर विषय संज्ञक तेज स्वर्ण 
आदि धातुओंमें कहा गया है, ( मुक्तावली )। रूप तथा स्पर्श गुणवालेका नाम 
तेज है, ( वें० द० )। रूप-स्पर्श-संख्या-परिमाण-एथक्त्व-संयोग-विभाग-परत्वा- 
परत्व-द्ववत्व-संस्कार ये ११ गुण तेजके हैं। थे गुण पूर्ववत्‌ ( प्रथ्वी आदिके 
समान ) सिद्ध हैं। तेजका रूप भास्वर शुक्र है और उष्ण स्पर्श है, ( प्रशस्तथाद) 

वक्तव्य--जिसमें समवाय सस्बन्धसे रूप तथा स्पर्श गुण रहता है. उसको 
तेज कहते हैं। उपरोक्त तैत्तिरीयोपनिषद्‌ तथा मनुके वाक्यके अनुसार अश्निकी 
उत्पत्तिके लिये वायुतत्व ( स्पर्शतन्मान्ना ) की सहायता अपेक्षित है। गठ्यात्मक 
वायुके स्पर्श गण होनेसे संघर्षका होना अनिवार्य है। इस संधर्षका परिमाण 
अभि या ताप है। प्रक्ृतिके अन्दर गतिके अवरोधका परिणाम ही अप्निहै। 
पाश्चात्य दाशनिक 'हर्बट ल्‍्पन्सर' महोदय भी गत्यवरोधसे अम्नि, विद्युत, चुम्बक 
तथा प्रकाशकी उत्पत्ति मानते हे ।  00506000 [050 5 &7765६060 ए97000- 
0०९५ प्रा067 8॥676706 एं7९८07788870085 6868, ९]९८१४।८।(9७, 762॥9- 
पडा ते 0870 ( 7+7770ए209698 73702702 ) - अप्नि-विदयुत-प्रकाश 
आदि एक ही तत्वके परिणाम स्वरूप हैं, इसका समर्थन बृहदारण्यकोपनिपद में 
भी मिलता है--“भ्रान्तस्य तप्तस्य तेजोरसो न्‍्यवर्तत अप्नि:। स त्रेधा आत्मानं 
व्याकुरुत आदित्य द्वितीय वायु तृतीयम्‌” ( १-२ ) अर्थात्‌ एक ही आत्मा 
तीन भागोंमें विभक्त हो गई अप्रि, आदिय और वायु । नवीन वेज्ञानिक भी 
प्रकाश, विद्युत, चुम्बक आदिमें परस्पर साहश्य मानते हैं। यह अप्नितत्व 


सर्वद्वव्यों में प्रविष्ठ होकर उसका रूप धारण कर लेता है। जेसा कि कठोपनिषद्‌ 
में कहा है---“अग्निर्यथकों भुवनं प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरुपो बभूव” । यह अस्नि- 
तत्व सभी मूर्त द्रव्योम॑ प्रविष्ट हे, इसका समर्थन अधर्ववेदम॑ भी मिलता है-- 
“ये आनयो अप्स ये बूत्रे ये पुरुष ये अश्मस आविवेश, ओपधीर्या वनस्पतीस्ते- 
भ्योउग्निभ्यों हुतमस्त्वेतत” । ( १६।५॥७ )। यह अग्नितत्व उष्ण-तीरण-सूक्ष्म- 
लघु गुणवाला प्रकरतिगत सभी दहन-पचन-प्रकाश-प्रभा-भास्वर रूपादि भावोंका 
मूलकारण है । प्रकृतिके सत्व रजोगुणाथिक्यसे इसकी उत्पत्ति है। दृश्यमान 
पाश्चमोतिक स्थूलाग्नि सूर्यादिकोंमें भी अग्नि तत्वकी अधिकता है अतः इसे 
तेज कहते हैं । छान्दोग्योपनिषद्र्में भी कहा है--“यदग्ने: रोहितं रूपं तेजसस्त- 
द्रुपं, यच्छुकल तद्॒पां यत कृष्ण तदक्षस्य । यदादिव्यस्य रोहितं रूप तेजसस्तद्॒पं 
यच्छुक्ल॑ तदर्पां, यत्कृणं तदब्नस्य । | 

समवायेन उष्णस्पर्शवत्वं तेजस्त्वम” अर्थात्‌ जिसमें समवाय सम्बन्धसे 
उष्णल्पर्श रहे उसे "तेज! कहते हैं। “लोहितरूपत्दं तेजस्त्वं” अर्थात्‌ जिसमें 





द्रव्य-विज्ञान 





समवाय सम्बन्धस लोहित रूप रहे उसको तेज कहते हैं, ये दोनों लक्षण सूत्रोक्त 
लक्षणके निष्कर्ष रूप हैं। जलादिमें जो उष्ण स्पर्शकी प्रतीत होती है वह तज 
के सम्बन्धसे होती है, स्वतः नहीं । इसलिये उनमें उक्त छक्षणकी अतिव्याध्ति 
नहीं हो सकती । यहां भी जलादि द्रव्यगत उष्णस्पर्शकी प्रतीतिका हेतु स्वसम- 
वायि संयोग सम्बन्ध है। '“स्व' पदते उच्णस्पर्शका ग्रहण है उसके समवायि 
तज द्रब्यका जर्यदिक के साथ संयोग ह'निसे उक्त प्रतीत होती है । अतएव उन्छ 
परम्परासम्बन्ध उसका कारण कहा गया है। वस्तुतः “तेजस्त्व-जातिसत्व॑ तज- 
स्त्वम्‌?ः. अर्थात जिसमें तेजस्त्य जाति रं८ उसका नाम 'तेज' है। यही तजका 
समीचीन लक्षण है । ह 
वाय ।नेरूपण---- 
“आकाशाद्रावु:” । ( तत्तिरीयोपनिषद्‌ ) 
३ ( १ ६५ 
“आकाशस्तु विकुवागात्सवेगन्धवहः शुचि' 
५ कस, 
“आकाशस्तु विकृवोणः स्पशमात्र ससजेह | 
वायरुटचते तस्मात तस्य स्पर्शों गुणी मतः || 
( विष्णुपुराण ) 
“रजोबहुलो वायु:” । ( स॒श्रुत ) 
के (१ आर 
(अपाकजो नुष्णशीत स्पशस्तु पावने | 
तिये एँ कप का 
ग्गमनवानेष ज्ञयः स्पर्शादि लिड्रकः ॥ 
पृववन्नित्यतायुक्त देहव्यापि त्वगिन्द्रियम | 
कु छू + 
प्राणादिस्तु महावायु ययन्तों विषयों मतः” ॥ 
( मुक्तावली ) 
“स्पश-संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग-विभाग-परत्वापरत्व॒संस्कार- 
वान। स्पर्शोड्स्थानुष्णशीतत्वे स्यपाकजः, गुणविनिवेशत्‌ सिद्ध: । 
हे (0 । $ 
अरूपिप्व वाक्षुपत्चनात्‌ सप्त संख्यादय: | ठृण कमंवचनात्‌ संस्कार:” ॥ 
( प्रशस्तपादः ) 
भावाथ--क्रमशः आकाशसे वायुकी उत्पत्ति हुई, ( तैत्तिरीय० )। सश्टि- 
क्रममें पविश्न वायुकी उत्पत्ति आकाशसे हुई, ( सनु )। आकाशकी उत्पसिके 
याद स्पर्शतन्मात्राकी अभिव्यक्ति हुई जिससे स्पर्शगुणबाछा वायु उत्पक्ष 





है 
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हुआ, ( विष्णुपुराण )। वायु रजोगुण बहुल है, ( उश्नत )। अपाकज तथा अनु- 
ध्णशीतस्पर्श गण वायुमें हैं। यह स्पर्शलिड्रवाला वायु तिर्यग्गमन करनेवाला 
है। बायु दो प्रकारकी है, नित्य और अनित्य । परमाणु रूप नित्य और अब- 
यवसमवेतरूप अनित्य है। पुनः वह तीन प्रकारका है--शारीर-संज्क, इन्द्रिय- 
संज्ञ़क ओर विषय-संज्ञक । शारीर-संज्ञक पूर्ववत योनिज ओर अयोनिज भेदसे 
दो प्रकारका है । इन्द्रिय-संज्षक देहव्यापो त्वचा है ओर विषय-संज्ञक प्राण 
आदि महावायु है, ( मुक्तावली )। अपाकज तथा! शीतस्पर्श गणवाले 
द्रव्यको वायु कद्दते हैं, (ब० द०)। स्पर्श-संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग-विभाग- 
परत्वापरत्व ओर संस्कार ये € गग जिसमें हों उसे वायु कहते हैं। अनुष्ण- 
शीतस्पर्श गुण वायुमें है और यह अपाकज है, अन्य हव्येके समान हो गण- 
विनिवेशसे यह सिद्ध है। वायुमें रूप गुण नहीं है अत: इसका चाक्तुष ज्ञान नहों 
होता । तृणकर्म ( तृणका हिना आदि ) कहनेसे संस्कार भी सिद्ध हो जाता 
है, ( प्रशस्तपाद ) । 

वक्तव्य--तेजके संयोग-विशेषका नाम पाक तथा पाकसे उत्पन्न हानेवाले 


का नाम पाकज' है। रूप-रस-गन्ध तथा स्पर्श ये चारा गण पशथ्चीमें पाकज 


ओर जल, तेज तथा वायुमें अपाकज है । शीत, उप्ण तथा अनुष्णशीत भदसे 
स्पश तीन प्रकारका है। इनमें शी तस्पर्श जलमें, उष्णस्पर्श तेजमें और अनुष्ण- 
शीत पुथिवी तथा वायुमें रहता है। जिस द्वव्यमें अपाकज तथा अनुष्णशीत- 
स्पर्श समवायसम्बन्धसे रहे, उसका नाम “वायु'है। यदि “स्परशवत्वं वायुत्व॑ 
अर्थात्‌ जिसमें समवाय सम्बन्धसे स्पर्श रहे, उसे “वायु' कहते हैं, यह वायुका 
लक्षण कर तो तंज आदि द्रच्योंमें उसकी अतिव्याप्ति हौतो है क्योंकि उनमें भी 
स्पर्श गुण समवाय सम्बन्धसे विद्यमान है, अतः इसकी निवृत्तिके लिये “अनुष्ण- 
शोत' यह स्पर्शका विशेषण दिया है। इस विशेषणके देनेसे तेज तथा जलमें 
अतिव्याप्ति निव्रत्त होनेपर भी पृथ्वीमें वह ज्यॉंकी तयों बनो रहती है, अतः इसकी 
निवृत्तिके छिये अनुष्णशशीतकी भांति 'अपाकज! विशेषण दिया गया है । इस 
विशेषणके देनेसे पृथ्वोमें उक्त दोषकी निन्षत्ति हो जाती है, क्योंकि पृथ्वी अपाकज 
तथा अनुष्णशोतस्पर्शवाली नहीं है । वस्तुतः “वायुत्व जातिमत्वं वायुत्वं” यह 
बायुका समीचीन लक्षण है । 

यदि प्रकृतिके अन्दर वायुका बीज न होता तो आकाइसे वायुकी उत्पत्ति 
कभी नहीं होती । सांख्य उस बीज या सूक्ष्म तत्वको स्पर्शतन्सात्रा कहता है । 
इस प्रकार प्रकृतिगत स्पर्शतन्मात्राकी सहायतासे आकाशसे वायुकी उत्पत्ति हुई। 
तेत्तिरीयोपनिषद्‌, मनुस्खझति तथा विष्णुपुराण आदिमें जो आकाशसे वायुकी 
उत्पत्तिका वर्गन सिलता है उसका अर्थ यह है कि सृष्टिका विकास क्रमशः प्र कृति 
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गत तन्मात्राओंके विकाशसे अर्थात्‌ सूक्ष्मसे स्थूल, स्थूलसे स्थूलतर ओर सूथूलतर 
से स्थूलनम द्रव्योंमें हुआ । इस क्रमश: विकास तथा अभिश्यक्तिको वेदान्तमें 
क्रमशः उत्पत्ति कहा गया है। सांख्य उसे प्रकृतिका क्रमशः परिणाम होना 
कहता है। सत्कार्यवादी इसे कारणसे कार्यको ओर अभिव्यक्ति कहता है । 


यह बायु महाभूत अति सूक्ष्म, सर्वगत ओर संसारके सभी द्रव्योंकी आत्मा 
है, ऐसा प्रतिपादन करता हुआ सश्रत कहते हैं कि “स्वयंभूरष भगवान्‌ वायु- 
रिव्यभिशब्दित:” स्वातन्त्रयात्‌ नित्यभावाच्च सर्वगत्वात्तथव च ॥ सर्वेषामेव 
सर्वात्मा सर्वडोक नमस्क्ृत:” । इति। चरकने भो वायुक्ा सर्वकमंमृलत्व 
सर्वचेशविधातृत्व॒ और सर्वक्रान्तत्व प्रतिपादन करते हुणु कहा है-स हि 
विश्वकर्मा, विश्वरूप:, सर्वगः सर्वतन्मात्राणां विधाता भावानामणुः विभुः विष्णुः 
क्रान्ता लोकनाम्‌” इति । यह अव्यक्त तत्व कर्मसे व्यक्त होता है इस आशयसे 
सश्नतने भो इसे “अव्यक्तो व्यक्तकर्मा च” ऐसा कहा है। “स्थित्युत्पत्तिविना- 
दोड़ भूतानामेप कारणम्‌” खश्नतके इस वाक्यसे सभी परिवर््नोंमें वायु हो 
मल कारण है यह स्पष्ट हो जाता है। कल्पके आदिमें आकाश तत्व अचल, 
प्रशान्‍्त ओर सर्दगतियोंसे रहित द्रव्य था। ऐतरेयोपनिषद्‌ के इस वाक्यसे 
कि “आत्मा वा इृदमेक एवाग्र आसीत नानन्‍्यत्किंचित्मिपत'” तथा बृहदारण्यकों 
पनिषद्के''रत्युनवेदसावृतमासीत” इस वाक्यसे कल्पके प्रारम्भमें सर्व था गतिका 
आभावचर स्पष्ट मालम होता है। अतएवं आकाश तत्वसे सर्व प्रथम गतिका 
मूल तत्व उत्पन्न हुआ । इस विश्वमें ऐसा कोई पदार्थ नहीं जो गतिशील न 
हो । इसलिये इसका नाम जगत्‌ ( गच्छतीति जगत्‌ ) और संसार ( संसर- 
तीति संसार: ) पड़ा है। अणुसे लेकर सूर्यादि ग्रहोपग्रह तक काई भी ऐसा 
पदार्थ नहीं जो गतिहीन हो। जिस प्रकार ग्रहापग्रह सूर्यकें चारों तरक 
सवंदा परिभ्रमण करते रहते हैं, उसी प्रकार इस सूक््म अणुके अन्दर भी मध्यस्थ 
धनविदयुत्‌ पिण्डके चारों तरफ ऋण विद्युत पिगड घूसते रहते हैं। उपनिषदोंमें 
-भी आता है कि ऐसा कोई पदार्थ नहीं जिसमें गति न हो। जसे--““यदिदं 
“-कित्च जगत सर्व प्राण एजति निःखतम्‌” अर्थात्‌ जो कुछ यह सर्व जगत है, वह 
प्राण रूपी ब्रह्मसे चलता है, अर्थात्‌ उसोके आश्रय है ओर उसीसे निकला हुआ 
है। बेदान्त सूत्रमें भी “कम्पनात” ( १। ३ । ३४ ) इस सूत्रसे सब भावमि 
-कम्पन अज्ञीकार किया गया है। जगतके इस कम्पनका मूल कारण वायु तत्व 
है। इसी अशिप्रायसे चरक, सश्नत आदिमें वायुको सर्वात्मा, विश्वकर्मा, विश्व- 
रूप, सब तन्त्रविधाता इत्यादि विशेषण दिये गये हैं। “वा गतो” “चा गति- 
.गन्धने” इन घातुओंसे वायुकी निष्पत्ति है। “स्थत्युत्पत्ति विनाशेषु भूतानासेष 
कारणं” इस वाक्य से सब भावके स्थितिका मुल कारण वायु हे, यह कहा गया 


र पदाथ-विज्ञान 








है। इसका समर्थन बृहदारण्यकोपनिषद्में भी मिलता है, यथा “वायुना वे 
गोतम सूत्रेण अयं च लोक: सवोणि च भूतानि संहब्चानि भवन्ति ।” जिस 
प्रकार प्राण शरोरका घारण करता है ओर उसके नष्ट हो जानेसे यह शरीर भी 
नष्ट हो जाता है, उसी प्रकार यह वायु सर्व॑जगतका धारण करता ओर उसके 
लयते संसारका भो लय हो जाता है। छान्दोग्योपनिषद में कहा है---“वायुह 
वृतान्सर्वान्‌ संबृक्ते । प्राणो ह वा एतास्संत्रक्ते । तस्मिन्‌ शान्ते सत्र स्वषिति” । 
इति। कठोपनिषद्‌ में--वायुयेथकों भुवनं प्रविष्टों रूप रूप॑ प्रतिखू्पो 
बभूव” । अर्थात्‌ जसे एक वायु चनुर्दश लोकमें प्रवेश करता छुआ प्रत्येक शरीर 
में तदप हो जाता है। इस प्रकार वायुको सवत्सरूप प्रतिपादन किया है । 
इस तरह संसारके चराचरके चट्टा, स्पदन, कम्पनादि सभी गतियोंका मूल 
कारण यह गत्यात्मक वायुतत्व है, जो प्रकृतिके रजोगुणात्रिक्यसे उत्पन्न हुआ 
है। अतएव सप्रतने “रजोबहुलो वायु” ऐसा कहा है । 


आकाश निरूपण--- 


“तस्पाद्या एतस्परादात्मन आकाश संभूतः'' 
( तेत्तिरीयोपनिषद्‌ ) 
“भूतादिस्तु विकुर्वाण: शब्दमात्रं ससज ह | 
आकाश सुपिरं तस्प्रादुत्यन्न शब्दलक्षणम्‌ ॥” 
( मनु ) 
“सत्वबहुलमाकाशम" ( सुश्रत ) 
“आकाशस्पतु विज्ञ यः शब्दों वंशेषिकों गण: । 
इन्द्रियं तु भवेच्छोत्रमेक! सन्नप्युपाधितः ॥ 
( मुक्तावली ) 
“त आकाशे न बियन्ते” ( बे० द० २-५ ) 
“तत्राकाशस्यगुगा: शब्द्संख्या परिभागप्रथकत्व संयोग विभागा:” 
( प्रशस्तपादः ), 
भावार्थ--उस आत्मासे आकाशकी उत्पत्ति हुई, ( तैत्तिरीय० )। 
महाभूतोंके उत्पत्तिक्रममें सर्वप्रथम शब्द लक्षण वाला शब्दतन्मात्राकी सहायतासे 


संषिर आकाश उत्पन्न हुआ, ( मनु )। आकाश सत्व बहुल है, (छश्नुत )। 
आकाशका विषयसंज्ञक गुण शब्द है, उसकी इन्द्रिय श्रोश्न हे, वह एक होनेपर 
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भी उपाधियुर्त है, ( मुक्तावली )। वे ( रूप, रस, गन्ध, स्पर्श ) गुग आकाश- 
में नहीं हैं ( वे० द० ) ॥ आकाशके गण शब्द, संख्या, परिमाण, एथक्त्व, 
संयोग ओर विभाग थे $ हैं ( प्रशस्तपाद ) । 


वक्तव्य--उपरोक्त सूत्रोंस यह प्रतीत होता है कि शउदतन्मात्रा या 
आाकाशतन्मात्रा अथत सूक्माकाश ही महदाकाश तथा वाश्वादि सभी महाभूतों- 
का मूलकारण है। इसो आकाश तर प्रकृतिगत स्पर्शतन्माय्रा आदिकी सहायतासे 
क्रमशः वाय्त्रादिकी उत्पत्ति ( विकास ) हुई है। यह आकाश, सब महाभूतोंका 
मूलकरारण है, यह सिद्धान्त श्रतिमें भो प्रतिपादित है। भ्ृतस्पत्तिका वर्णन 
करते हुए. किशुउुरागम भी कहा है कि--बूनादिके सशि क्रममें प्रथम शखद 
तन्मात्राकों सार हुई, जिससे शत्द लक्षण वादा सपिर आकाश उत्पन्न हुआ ! 
छान्‍्दाग्यमें भो इसका समर्थन मिडता है, जवे--अस्य लोकस्य का गति- 
रिति; आकाश इति होबाच, सर्वाणि ह वा इसानि भूतान्याकाशादेव समुत्पश्चन्त, 
आकाशं फ्रयस्तं यान्ति, आकाशोंदयं वन्‍्या ज्यायानाकाश: परायणप्र ।” अर्थात 
शिलूक ऋषि पूछ ६ कि इस खझत्युलोकका आश्रय कॉन है। इसके उत्तरमें 
प्रवाहण ऋषि कहते हैं कि आकाश है, क्‍यों कि आकाशसे ही इस छोकके सभी 
स्थावर जंगम पदार्थ उत्पन्न हुए है ऑर आकाश हीमें लीन होते हैं। इसोस 
आकाश इन स्थावर जंगम पदाथाे श्रष्ट हे ओर आकाश ही सर्वभूतोंका मुख्य 
जाश्रय है। सर्वप्थम आकाशकी उत्पत्ति हुईं, ऐसा स्खतियोंमें बहुत जगहोंपर 
प्रतिपदित है। जैसे “'पुरास्तिसमाकाशमनन्त मसचलोपमव्‌ । नप्ट चन्द्रार्क- 
प्रन॑ प्रसप्रसित्र सम्बभा |” इसो प्रकार वाक्यवदोपमें भी आता है--- 
“आकाशात्सबंमूर्तय: ।” ऋग्वदके “नासदासीख्रोसदासीत्तदानों नासीद्रजा नॉ 
व्योमा परोश्रत” इस नारदीय सूत्रस भी यही ध्वनि निकलती है कि खश्टिमें 
सर्वप्रथम अन्‍्तरिक्ष आकाशकी हो उत्पत्ति हुईैं। सरिके अन्तमें सर्वद्रव्य 
आकाझमें ही लीन हो जात हैं, ऐसा प्रतिपादन करते हुए ब्ह्मज्ञानतंत्र तथा 
निर्वाणतंत्रमें भी कहा है कि---मही संलीयते तोये तोय॑ संलीयत रत्नों । रवि: 
संलीयते वायो वायुरभसि लोयते। पशन्चतत्वाद भवेत्झुश्स्तित्वेतत्व॑ं तिलीयते ।* 
इति ॥ 

वर्तमान भौतिक वैज्ञानिक ([॥93050) भो इस सिद्धान्तका समर्थन करते 
हैं। उनका कहना है कि आकाशका ही परिणाम ह्ृव्य है अर्थात्‌ द्रव्य आकाश 
का रुूपान्तर सात्र है. ( ग्एटाए धिाशाहु 77 6 गाद्यांदादां रारशाउ८: 
०0057505 66 €(67, 20०१ 7750067 4056]6 फैशाहए४ ४8 &] [7०0०० ए 
०76 07 |६६ 77स्‍0070284075 ( +0०ए०१०७ ९१॥8 7378287709 ) +# &7797 
7776 (80 ए९ 6 8)] दाह 75 2 ७॥ &॥ 8 ॥0877|650907070 0०| €(॥6॥ 
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दे हतधाए५४ ( 7709%0]0. 3777. )। संसारके सभो द्वब्य धनविद्युत पिए्ड 
(।!70६0)5 ओर भण विद्युत पिगड (:!22047075 से ता हुआ है । ओर 
यह पिगडद्रय आकाशका ही परिणास है। जिस प्रकार रज्जुग्रन्थि रज्जुका हो 
परिणाम है आर धह रज्जु परिणाम होनेपर भी एक स्थानसे दूसरे स्थानपर जा 
सकता है, उसी प्रकार आकाशका परिणाम यह पिण्डद्वय एक स्थानसे दूसरे स्थान 
पर जा सकते है ॥। (3]७80६९॥ ]5 ८07700580 ०६ ९(॥67, 06॥708४ 0७॥।६ ४७ 
06 €0९०८0075 & [04075$, ११०5९ ०0750 प070 7585 700 ए6॥ 26280 
85०67(87060 900 ए॥0॥ 5076 ॥09ए 5 ८0750प5८६त 06 €॥06॥ [?४४- 
]9]09, 39! 50 26 58056 8098]0 90058 40 (॥3६ | तट) 8 0६ ॥] 8 
79606€ 0 507708 45 ८675705०460 6 5778 07 & श्7[6€5 |! था। 5 
९07770560 067 ६7 079 %76 067 7प5०]6 45 50॥]] €५5९7०(9[[9 
6570., 3९६ 8 709॥॥60त [96८6 67 €ढा ॥%९ दा €ाटट00 पका 
770५6 407) 006 [7]5806 (0 2&704]7९7, 46 273]089 ०6 40056 ॥07 
5६९[0)09708 2207)89 8 5(708 7089 96 ॥6९]७०।. (%0०ए८।०. 378. ७(॥८।) 
भारतीय दार्शनिकोंने तो आकाशको भावात्मक ओर अति सूक्ष्म तत्व माना है । 
जिस प्रकार प्रशान्त सलिलमें तरड्रकी उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार अति. तरल 
सूक्मातिसून्म इस आकाश द्वव्यमं भी शब्द तरड्र' उत्पन्न होते हैं। इस अकाश- 
तत्वमें अवरोध तथा सड्डषंगुणात्मक स्परशगुणका सर्वेथा अभाव हनेके कारण ग्रे 
तरड्रः अबाधरूपसे सब दिशाआमें प्रसारित होते रहते हैं। यही कारण है कि 
नवाविप्कृत 'वायरलेस टेलीग्राफी' नामक यन्त्रकी सहायतासे हम टन शब्दको 
आज अश्रतिगोचर कर रहे हैं। दूरस्थ व्यक्ति भी कभी-कभी हमारे मानसिक 
शब्दोंसे प्रभावत जो दीख पड़ते हैं उसमें भी यह आकाशतत्व ही कारण है। 
स्पश आदि समस्त गुणोसे रहित शब्द सात्रधर्मी इस अतिसूक्ष्म तरल द्रव्य 
आकाशमें ही सारा ब्रह्माण्ड निमग्न प्रतीत होता है। इसी द्वब्यसे खदूरवर्ती 
सूर्य, चन्द्र, पृथ्वी आदि परस्पर सम्बड हैं। प॒थ्वीका जीवनभूत सूर्यका प्रकाश 
विदयुत, चुम्बक तथा आकर्षण शक्ति आकाश द्वारा ही एक स्थानसे दूसरे स्थान 
पर जाता है । यदि यह आकाश अभावात्मक होता तो बाहकके अभावमें उक्त 

व्योंका एक स्थानसे दूसरे स्थान पर जाना असम्भव था । इसोके द्वारा किसी मृत 
वस्तुका प्रभाव दूरसे भी होता है । प्रकाशका भी यही कारण है। “काश्श दीघसतो” 
इस  धथातुसे आकाश शब्द बना हुआ है। तामस अहंकारसे उत्पन्न 
होने पर भी इसमें सत्वगुणातिरिक है ओर सूह््म तथा रूघु इसके भोतिक गुण हैं। 
इसीलिये उन्नतने आकाशको सत्वबहुल कहा है। आकाश विभुः ( सर्वगत ) है, 
यह प्रचीन सिद्धान्त है। टदृश्यमान लोह आदि पिण्डमें भी यह व्याप्त है । 
छटम' (8(०7०) के घटक घनविदयुत्‌पिणड ओर ऋणविद्युतपिण्ठके मध्यमें भी 
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यह आकाश रहता है । सभी भूतोंका आरम्भक होनेसे इसे 'कारणाकाश' भी 
कहते हैं। पाश्वभौतिक मूतब्द्रयों में सन्निविष्ट आकाश 'कार्याकौश' है । 
पत्नमहाभृत ओर इनके नेसार्गक गुण तथा भूतानुप्रवेश--- 


“महाभूतानि खे वायु-रग्रिराप: क्षितिस्तथा 
शब्दः स्पशश्र रूपथ्व रसो गन्धरच तदगुणाः ॥” 
( घ० शा? १ ) 
“आकाश पवन दहन तोय भूमिषु यथासंख्यमेकोत्तरप रिवृद्धा:- 
शब्दस्पशरूपरसगन्धा: ( सू० सू० ४२-१ ) 
“तेषामेक गुणः पूर्वो गुणबृद्धिः परे परे । 
पूर्व: पूवेगुणश्चेव क्रमशो गुणिषु स्प्रृतः” ॥ 
ु ( च० शा? १ ) 
“परस्पर संसर्गात्‌ परस्परानुग्रहत्‌ परर्परानुप्रवशात्थ सर्वेषु सर्वेर्षा 
साह्निध्यमस्ति, उत्कर्षापकर्षात्तु अहणम” । (स॒ु० सू० ४२ ) 
डपस्कार--महाभूतानीति । महा न्ति भूतानि महाभूतानि । खादीनि 
सूक्ष्म भूतानि। महत्वं सर्व विकारव्यापित्वात्‌। तेंषां महाभूतानां खं 
वाय्चस्न्यप क्षितीनां पद्चानां गणा: तद्गणाः, पद्च क्रमात--शब्दः स्पर्श 
रूप रसा गन्वश्चेति। नेसर्गिक गृणमुक्त्ता भूतान्तरानुप्रबंश कृव॑ 
गणमाह, तेषामिति। तेषां खादीनां मध्ये पूत्र प्रथमं अर्थात्‌ खं एकरणं, 
परें परे शुणवृद्धि:--तद्मथा वायु: द्विगुण: । अप्नि: त्रिगुण:। चतुगुणाः- 
आप: | पदत्नगुणा श्षिति:--सा च गुणबृद्धिः यथा भवति तदाह--पूब: पूब 
इति | गुणिषु नेसगिंक्शुणबस्तु नेसगिकगुणा: शब्दादय:। खादिषु क्रमशः 
पूष:पूत्र गुणः स्मृतः। एवं च स्पशंगुणो बरायुः पूब्रभूतस्थाकाशस्य गुणं शब्द 
आस्थाय द्विगुण: शब्दस्पशंगुणो भवति। रूपगुणोउप्रि: पूवभूगयो:ख 
वाय्वो: शब्दस्पशगुणयों: गुणी शब्दस्पर्शावादाय त्रिगुणः शब्द स्पशरूप 
गुण:। रसगुणाः आप: पूर्वषां ख वाय्बग्नीनां गुणान्‌ शब्दस्पशरूपाण्या- 
दाय चतुर्गुणा:गन्धगुणा। . क्षितिःपृवभूतगुणे:. शब्दर्पशरूपरसे: 
पतन्चंगुणा: । ा 
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डल्हण--आकाशेतद्यादि । आकाश पवन दहन तोयभूमिषु यथासंख्य॑ 
दाब्दस्पश रूपरसगन्धा जायन्त इति शेष: । कि विशिष्टास्ते ? एकोत्तर 
परिवृद्धा इति, तथाहि शब्दगुणकमाकाशं, शब्दस्पर्शगुणो वायु), शब्द- 
स्पर्श रूपगुणंते जः, शब्दस्पर्शरूपरसगुणा आप: । शब्दर्पर्शरूपरसगन्ध 
गुणा: प्रथ्वी, परस्परं भूतानुप्रवेशादित्थमेकोत्तरा वृद्धिज्ञेया । “तत्रसर्वेषु 
भूतेषु सबभूतानां सातब्रिध्यमस्ति--इति दर्शयन्नाहर--परस्पर संसर्गा- 
दितल्यादि । परस्परसंसर्गात-अन्याउन्यसंयो गात, परस्परानुप्रहात-अन्यो- 
पन्योपकारात , परस्परानुप्रवेशात-अनुप्रवेशातू-एकात्मीभाबात्‌, सबधु 
भूतेषु सर्वेषां आकाशादीनां सर्वषु द्रब्येपु इत्यन्ये | सबपु भुतेपु सबंभूतानां 
सान्निध्यमस्तीति सब एव गुणा: सर्ञ्पा भूतानां प्राप्लुबन्ति-इत्याह-उत्क 
पपिकपादित्यादि। उत्कर्पा वृद्धिः, अपकर्षा हवास:, आकाशाधिके द्रव्य 

व्दोषधिकः, बाताथिके द्रव्य स्पशेडिथिकः, एवं शपमूतेपु शपगणा: । 

भावाथ--आकाश, बायु, अश्नि, जल और ए्थ्त्ी थे पांच महाभुत ई ओर 
क्रमशः शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध इनके नेसगिक गुण हैं। ये गुण इन 
भ्तोंमें उत्कर्षसे होते हैं। इनके अतिरिक्त अन्य चलोके गण भी अपकपसे होते 
हैं, इसीलिये ऊपरके सूञम “गणपगृद्धिः परे-परे”! आर “एकोत्तर परिक्रद्धाः, कहा 
गया है। अर्थात्‌ आकाझमें शब्द, वायुमें शब्द स्पर्श, अग्निम शब्द स्पर्श रूप 
और जलमें शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा पथ्चीमें शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध ये 
पांचों गण अपकर्ष तथा उत्कपसे वर्तमान हैं। सत्र तत्वॉका सब तत्वं(में परस्पर 
ससर्ग होनेसे, परस्पर अनुग्रहसे, और परस्पर एकका एकमं प्रत्रश होनेसे सब 
तत्वॉका सब तल्वोंमें सान्निध्य होता है। परन्तु जिस-जिसमे उत्कर्ष होता हे 
उसीके नामते उसका ग्रहण किया जाता हे और जिसका अपकर्ष होता है उसका 
नाम नहीं होता । 

वक्तव्य--भू-सत्तायां ( भ्वादि०ः परस्मे० अक० सेट धू+क्त-्भूतः ) 
अर्थात्‌ जिसकी सत्ता हो, जो यथार्थमें हो उसे भूत कहत हैं। “महान्ति भूतानि 
महाभूतानि” अर्थात्‌ उक्त भूत संसारके सभी चराचर वस्तुओर्म व्याप्त हे, अत 
इन्हें महाभूत कहते हैं। इनमें आकाशका नेसर्गिक गुण शब्द है, वायुका स्पर्श, 
अभिका रूप, जलका रस ओर पृथ्वीका गन्ध गुण नेसर्गिक हैं। इनमें आकाशमें 
'क्रेवेछ एक ही गुण है, अन्य वाय्वादि भूतोंमें अपकर्षसे अपनेसे पूर्व भूत,के गुण 
. भी 'डपस्थित रहते हैं; इनका नामकरण उनके उत्कर्षगणसे किया जाता है । 
जैसे वायु शब्द-स्पर्श दो गुणवाला है। अधि शब्द-स्पर्शःरूप तीन गुणवाछा और 
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जल शाब्द-स्पर्श-रूप-रस चार गुणवालछा है। इसी प्रकार पृथ्वी-शब्द-स्पर्श-रूप 
रस-गन्ध पांच गुणवाली हैं। इन गणोंके परस्पर संसर्ग होनेसे, अनुग्रहसे तथा 
एकमें एकके प्रविष्ट होनेसे सब तत्वोंका सब तत्वोंमें सान्निध्य होता है । 
पत्स्‍नमहाभतेकि भौतिक गण---- 


“खरद्रवचलोष्णतव॑ भूजलानिलतेजसाम्‌ । 
आकाशस्याप्रतिधातो दरृष्ट लिड्रः यथाक्रमम्‌ ।।” 
( च० शञा० १) 
अथ--खरत्व, द्रवस्व, चलत्व, उष्णत्व ओर अप्रतिघात ये क्रमशः पृथ्वी 
जल, वायु, अग्नि ओर आकाशके भौतिक गण हैं। अर्थात्‌ पथ्वीका खरत्व ; 
जलका द्ववत्व, वायुका चलत्व, अग्निका उप्णत्व ओर आकाशका अप्रतिधात 
भोतिक गण है। ये सभी लक्षण स्परशेन्द्रिय गोचर हैं। अर्थात्‌ स्पर्शके द्वारा 
उक्त सभो लक्षणोंका जान हो जाता है। स्पर्शका न होना ( आकाशका अप्रति- 
घात गुण ) भी स्पर्शेन्द्रिय विज्ञेय है। अतः--“लक्षणं सर्वमेवेतत स्पशन्द्रिय- 
गोचर: । स्पर्शन्द्रिय विज्वेयः स्पर्शा हि सर्विपर्ययः ॥” ( चरक० शा )। 
गणियोके शरीरम गण ही चिह्न होता है, जिससे उनका पहचान होता हे। 
शब्दादि जो पहले पश्चमहाभताके गण के गये है, थे तो इच्दियाँक अथ हैं। 
जेसा कि नयायिकोने कहा है-'गन्वरस रूप स्पर्शशब्दाः पृथिब्यादि गणासतदथा:” 
( नया: १।१।१४ )। चरकने भी-- 
“गुणा: शरीरे गुणिनां निर्दिशश्चिहमेव च । 
अथां; शब्दादयों ज्ञया गोचरा विपया गुणा: 
एसा कहा है । 
पद्चमहाभूत--प्ृथ्वी-अप-तेज-वायु-आकाश इन पांचों (कारण) द्वव्योंको 
' पश्चमहाभूत कहते हैं। संसारके परमाणुसे लेकर पहाइतक सभी द्वव्योंकी उत्पत्ति 
इन पांच महाभूतोंसे ही है। ये पांचों महाभूत प्रक्ृतिगत पश्चतन्मात्राओं 
(बीजरूप सूक्ष्म महाभूतों) से क्रशः अभिव्यक्त हुए हैं। जिनके द्वारा (दच्यका) 
ज्ञान होता है उसे इन्द्रिय कहते हैं। ये इन्द्रियां ( ज्ञानके द्वार ) पांच हैं, 
जिन्हें ज्ञानेन्द्रिय कहते हैं। अतः ज्ञानके द्वार पाँच होनेस हमें पांच प्रकारके 
द्ंब्योका ही शान होना सम्भव है। इनमें श्रेंत्रन्द्रिसि शब्दमान्रका ही 
समान सम्भव है। 
इसी प्रकार त्वकसे स्पर्श, चत्तुसे रूप, जिहासे रस तथा प्राणेन्द्रिसि गन्ध- 
मात्रका ज्ञान ही सम्भव है। इस प्रकार पांच प्रकारकी हो प्रतोति या बाह्य 
विषयोंका शान हमारे खिये सम्भव है, जो उक्त इन्द्रियों द्वारा.-पृथक्‌ पुथक्‌ होती 
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है। इन इन्द्रियंका विषय नियत है. ( प्रतिनियत-विषग्रेकानीन्द्रियाणि ) अतः 
एक इन्द्रियस दूसरी इन्द्रियाथंका ज्ञान सम्भव नहीं । इसलिये उश्नतमें लिखा 
है-.“इन्दियेणेन्द्रियार्था हि स्व स्व॑ गुह्ाति मानवः। नियत तुल्ययोनित्वात 
नान्येनान्यमिति स्थिति:” ( छ० शा १ )। खख दुःख आदिको प्रतीति आन्त- 
रिकी है, जो मनके द्वारा होनेसे मानसिकी कही गई है वह इससे भी 
मिञ्न है । 

उपरोक्त पांच विषयोके अतिरिक्त ओर कोई ( बाह्य ) विषय नहीं है। यदि 
हो भी तो उसके ज्ञानका कोई साधक नहों । अतः साधक या ज्ञापकके प्रमाणा- 
सावमें जेयका भी अभाव है यह सर्वतन्त्र सिद्धान्त है। इन पांच प्रकारके 
प्रतीतियंके विषयभूत पांच ही सूत््म तत्त्र हैं यह दाशनिकोंका सिद्धान्त है ! 
इनमें ओज्रेन्द्रिय गम्य तत्वकों शब्दतन्मात्रा या आकाशमात्रा कहते हैं। त्वगे- 
न्द्रियगम्य तत्वको स्पर्शतन्मात्रा या तेजोमात्रा,रसनेन्द्रियगम्य तत्वको रसतन्मात्रा 
या अपमात्रा, ओर घ्ाणेन्द्रिय गम्य तत्वको गन्धतन्मात्रा या पृथ्वीमात्रा कहते 
हैं। प्रश्नोपनिषद्में---“पृथिवी च पृथिवीमात्रा चापश्रापोमात्रा, तेजश्र तेजोमात्रा 
बायुश्र वायुमात्रा चाकाशश्र आकाशमात्रा” इस प्रकारका वर्णन मिलता है । 

वस्त॒तः थे सूक्ष्म तत्व इन्द्रिय विषय नहीं. परन्तु इनमें इन्द्रिय विषयका 
बीज रहता है: अतः इन्द्ियगम्यता बीजरूपेण इनमें है । ये तो योगियोके अनु- 
अवगम्य विषय हैं, जिन्हें साँख्य तत्व कोमुदी में कहा गया है कि ये पद्चभूता- 
त्पादक सूक्ष्म तत्व अर्थात्‌ पशञ्चतन्मात्रायं प्रकृतिमें प्रदत्त रूपसे विद्यमान रहती हैं । 
इनकी उत्पत्ति सांख्यकारोने तामसक अहंकारस बताई है। यह अहंकार 
भूतादिके कारण होनेस भूतादि कहा जाता है। इस भूतादि अहंकारसे राजसिक 
की सहायतासे क्रमशः पद्ममहा भूतोंफके बीजभूत सुूंक््मतत्व पदश्चतन्मात्राओंकी 
उत्पत्ति हुईं । 

व्यासभाष्यके अनुसार प्रथम शत्दमात्र ध्मवाला महादाकाशका बीजभूत 
आब्दतन्सात्र नामक सूक्ष्मतत्व समुत्पक्ष हुआ। उस शब्दतन्मानत्रासे भूतादि 
अहंकारकी सहायतासे शब्दगणातिरिक्त स्पर्शविशेष धर्मवाला वायुभूतका बीजभूत 
स्पर्शतन्मात्रा नामका सूब्मतत्व उत्पन्न हुआ। उस स्पर्शतन्मात्रासे पुनः भूतादि 
को सहायतासे शब्दस्पर्शाणातिरिक रूपविशेष धर्मवाला तेजोभूतका बीजभूत 
रूपतन्मात्रा नामक सूह्मतत्वका आविर्भाव हुआ । इस रूपतन्मात्रासे ओर 
मृतादिकी सहायतासे शब्दस्पर्शरूपगुणातिरिक्त रसविशेष घर्मवाला अब्भूतका 
बोजभूत सूत््मतत्व रसतन्मात्राकी उत्पत्ति हुई। उससे पुनः भूतादिकी सहायतासे 
आअऋद-स्पश-रूप-रस गुणातिरिक्त गन्धविशेष धर्मवाला पृथिवीभूतका बीजभूत 
सूल्मतत्व गन्धतन्मात्राकी उत्पत्ति हुईं। इन अतीन्द्रिय सूक््मतत्वोंसे क्रमशः 
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पञश्लमहाभूत उत्पन्न हुएु। ये व्यास-वाचस्पति-विज्ञानभिक्षु प्रर्वतिको व्याख्या- 
नुसार निम्न प्रकारसे उत्पन्न हुए ! 
भूतादिको सहायतासे शब्दतन्मात्रा या सूह््माकाशतत्वसे शत्दगणवाले 
महदाकाशको उत्पत्ति हईै। शब्दस्पर्शतन्मात्रा या सूक््माकाशसे स्पर्शतन्मात्रा 
की सहायतासे शब्दस्पर्शशगवाले वायुभूतकी उत्पत्ति हुईं। शब्द-स्पर्श-रूप 
तन्मात्राओंसे या सूक्माकाश ओर सून्म वायुतत्वसे रूपतन्मात्राकी सहायतासे 
शब्द-स्पर्श-रूप-गणवाले तेजो भूतको उत्पत्ति हुईं । शब्द-स्पश-रूप-रस तन्मात्राओं 
से या सूक्ष्माकाश, सूक््मवायु ओर सूक्ष्म तेज शब्दोंसे रसतन्मात्राकी सहायतासे 
शब्द-स्पर्श-रूप-रस गणवाले अप्तत्व (भूत) की उत्पत्ति हुई | शब्द-स्पर्श-रूप-रस- 
गन्ध तन्मात्राअं से या सून््माकाश-सूक््मवायु-सूक््मतेज और सूक्ष्म अधत्वोंसे गन्ध- 
तन्मात्राकी सहायतासे शद-स्पर्श-रूप-रस- गन्ध गणवाले प्रथिवी भूतकी उत्पत्ति हुई! 
अतिसूक््म हानेसे शनन्‍्यरूप आकाश पहला महाभुत हुआ । यह आकाश. 
आधुनिकोंका ईथर' है या नहों, यह विचारणीय है। क्योंकि 'इधर' को अनन्त- 
शन्तिका भंडार और जगतके कारणपूत 'एडेक्ट्रोन्स” का उत्पादक कहा गया है । 
आकाशते वायुक्रा विकाश हुआ । वायुतते अप्नि, अभिसे जल ओर जलसे पथ्वी 
। दाशनिक लाग प दाथकों पाँच अवस्था बतलाते हैं जसे--( १ ) गुण, 
(+ ) अणु, (३ ) ग्गु, (४ ) स्कन्ध, ओर ( ५ ) सत्व । शब्द-स्पश-रूप- 
रस-गन्ब ये क्रमशः मराभूतोंके गुण हैं। इन पाचोंको तन्‍्मात्रा भी कहते हैं ।' 
इन्हें हम किसो पात्रमें रखकर नहीं बता रूकते । किसी यन्त्र द्वारा इनकी: 
परोक्षा करना भो असम्भव है। 


पत्रमहाभतोंकी वनावट-- ७ 


१--२ नन्सात्रा (१ शब्दतन्सात्रा )>आक्राश (€ व्यापक ) 

२--* शब्दतन्मात्रा+२ स्पर्शतन्माद्राउवायु ( शब्द+प्रधान स्पर्शगुणयुक्त ४- 
अणुसमुदाय_ | 

| | 
भौतिक शारीरिक 
( ४६ रूप ) क्‍ ( पत्नरूप 9 
३---१ शब्दतन्म/व्रा+ १ स्पर्शतन्साव्रा+९ रूपतन्साश्रा-अभि ( शब्द स्पर्शरूपगणः 
प्रधान ) अणसमुदाय । 





दा ७... न 9) +? रूपतन्मात्रा+ २ रसतन्सात्रा-अप 
( शब्द स्पर्श रूप रस प्रधान ) अासमुदाय । 
शत+.. 9. + 2. + * रसतन्सात्रा + २ गन्धतन्मान्रा-पृथ्वी/ 
( शब्द स्पर्शरूप रस गन्ब:्रधान ) अज्समुदाय । 
द्‌ 
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इस प्रकार सुक्ष्म महाभूत अर्थात तन्मात्राअँसे पहले तत्वोंकी एक साम्रा 
ओर अपने तत्वोंके दो भागसे आकाश आदि स्थूल महाभूतोंकी क्रमशः उत्पत्ति 
हुई है। यह त्रिबत्तकरण दार्शनिकोंका 'अण! रूप है। इन अणुओंका रासाय- 
निक प्रक्रियाके बिना जो अवयव विभाग क्रम अविभाज्य होता है वही ररेणु' है । 
उन “अण' 'रेणुओं” के आरम्भक अवयवीको 'स्कन्ध' कहा जाता है। अवबयवी 
को क्रमसे आरम्भ मान अवस्था शरीर और इन्द्रियके अनुभवमें आती है, वह 
सत्व” है। गणसे लेकर स्कन्‍्धतककी अवस्था भूत ओर महाभूत शब्दसे 
परिवबोधित होती हे ओर 'सत्व अवस्था प्राप्त द्रव्य भोतिक नामसे पुकारे 
जाते हैं । 
यह सारा विश्व पदश्चममहाभूतोंका खेल है । इन पशन्चमहाभूतोंका जो इन्द्रिय- 
ग्राह्य विषय नहीं है वही तन्मान्रा महाभूत है ओर जो इन्द्रियग्राह्म हैं व हो भूत 
हैं। आत्मा ओर आकाश अव्यक्त तत्व ओर शेष व्यक्त तत्व हैं। यह 
हमारी सश्टि भूतोंका समुदाय है । पृथ्वीमें गति वायुसे, अवयवोंका मेल ओर 
संगठन जलसे ओर उच्णता अपिसे आई । पृथ्वी अन्तिम तत्व है अर्थात्‌ उससे 
किसी नये तत्वकी उत्पत्ति नहीं होती । 
परमाणुवाद-- /” 
“न प्रढयोडणु सदभावात्‌” ' (न्या० द० ४ । ३२। १६ ) 
अथापि अवयब विभागम॒श्रित्य वृत्तिप्रतिषेघादभावः प्रसज्यमानो 
निरवयवात, परमाणोनिंवतते न सर्व प्रठयाय कल्प्यते। निरवयव्तं तु खलु 
'परमाणोबिभागेरल्पतरप्रसड़स्य यतो नास्पीयस्तत्रावस्थानात छोष्ठस्य 
'अविभज्यमानावयवस्याल्पतरमल्पतममुत्तरोत्तर भवति स चायमल्पतर- 
असद्भनः यस्मान्नाल्पतरमस्ति यः: परमोउल्पस्तत्र निवतते, यतश्वथ नाल्‍पी- 


योडस्ि ते परमाणं प्रचक्ष्मद इति | ( वात्स्थायन ) 
“परमागुत्व परिमाणबान परमाणुः” (गै>० द०३।१ ) 


यत्रो त्रात्तर गच्छ न्रवयवावयत्री प्रवाहस्तावदुपरमते यतश्चनापरं 
“किल्निदल्ततमं जिद्यते, यः खलु परमोडल्पीयान्‌ू स परमाणुरिति परिभा- 
चयते । ( प्रशस्तपादः ) 
अथ---जो परम अणु अर्थात परम सूक्ष्म परिमाणवाऊा हो उसे परसाशु 
“कहते हैं। जहां अवयवगत क्रिया द्वारा लौशआददे वयरी दृण्यके अवयवोंका 


'परस्पर उत्तरोत्तर;तिभाग होनेके कारण जहाँ अदयवाव्यरी, व्भागका प्रवाह 
'निवस होकर शेषमें जो परम सूझम अवयव . रहता है, जिसके टक्र अन्‍य किसी 
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अवयबका विभाग नहीं हो सकता अर्थात्‌ जो परम सूझ््म निरवयव द्रव्य है वही 
'परमाणु' है। इसी अभिप्रायसे वात्स्यायन मुनिने न्याय भाष्यमें कहा है-- 
जब किसी लोष्ट ( मिट्टी के ढेले ) को पीसनेसे उसके अवयवोंका विभाग हो 
जाता है ओर उक्त विभागसे उत्तरोत्त अवयव अल्प,, अल्पतर होते हुए जहां 
समाप्त हो जाते हैं. अर्थात्‌ जहां अवयवोंके अल्प, अल्पतर होनेका तारतम्य 
समाप्त हो जाता है, जिसके अनन्तर विभाग करनेसे भी कोई अवयव विभक्त 
नहीं हो सकता वही अवयवरहित होनेसे अन्त्यावयव निरवयवरूप हुआ, परम 
सूक््म होनेके कारण 'परमाणु' कहलाता है । 
वक्तव्य--अणु, दृस्व, महत तथा दीर्घ भेदसे परिमाण चार प्रकारका है। 
जी वस्तु किसी प्रकारसे उत्तरोत्तर वृद्धि होती जाय तथा उत्तरोत्तर न्‍्यून होती 
जाय दोनोंका किसी स्थानपर अवश्य विश्राम होता है यह नियम है । इस नियस 
के अनुसार जले पथिवी आदि व्रव्योंके उत्तरोत्तर अधिक होनेसे महत परिमाणकी 
समाप्ति आकाशमें देखी जाती है, अर्थात पृथ्वी आदिकी अपेक्षा आकाश परम 
महत्परिमाणवाला है, वेसे हो पृथ्त्री आदि कार्य द्ब्योके उत्तरोत्तर विभाग होनेसे 
उत्तरोत्तर अगु परिमाणकी समाधि भो अवस्य किसी स्थानपर होना चाहिये । 
इस प्रकार जहाँ पुथ्वरी आदि द्रव्फेंके अन्त्य अवयवर्में अभु परिमाणकी समाप्ति 
होती है, अर्थात्‌ जिसके उत्तर अन्य कोई अणु परिमाणवाला अवयव नहीं हो 
सकता, वही परम अणु परिमाणका आधार होनेसे वशेषिक मतमें “परमाणु” 
-नामसे कहा जाता है ओर परम सूक्ष्म होनेसे वह प्रत्यक्षका विषय नहीं किन्तु 
उसकी सिद्धि अनुमान द्वारा होती है । 
अनुमानका प्रकार यह है कि “न्यणुकं अवयवजन्यं चाक्षुषद्रव्यत्वात्‌ घटवत” 
अर्थात्‌ भरोखेमें सूर्यकरी किरणोंके पड़नेसे जो सूक्ष्म रज प्रतीत होते हैं उनका नाम 
अ्यणुक' या “त्रसरेणु! है। जो द्॒व्य चक्षुरिन्द्रियसे प्रत्यक्ष हे, वह अवश्य अवयव 
जन्य होता है, जंसा कि “घट! द्रव्य चालुष प्रयक्षका विषय होनेके कारण 
'कपालादि अव्रथव्रोंसे जन्य है। वेते हो द्वव्यरूप 'व्यणुक' भी चाक्षुष प्रत्यक्षका 
विषय होनेसे अव्यवजन्य है और उनके आरम्भिक अवयव वहो “दुच्चणुक' है 
अर्थात्‌ त्रुयगुक के अवयबका नाम ही “द्वृश्णुक' है, क्योंकि परस्पर संयुक्त हुए 
तीन दृच्णुफ्नोंत्े श्रयणुक रूप काई दृब्यको उर्पत्ति होती है। इस प्रकार 
“दध्वणुक'को सिड्धिके अनन्तर परमाणु सिद्धिके लिये यह अनुमान है कि “द्श्नणुकं 
अवयवजन्य॑ सहदारम्भकत्वात्‌ू कपालवबत” अर्थात जो महत परिमाण्वाले द्रव्य 
का आरभ्भक है वह अवश्य अवयवजन्य होता है, जले---कपार महत परिसाण- 
*रे घट रुप द्रृब्यके आरम्भक होनेसे कपालिकारूप अवयदों द्वारा जन्य है, वेसे 
हो दृथणुक भो मइत्‌ परिसाणवाले त्र॒यणुकरूप द्वव्यका. आरम्म्क ..होनेसे 
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अवयवजन्य होना चाहिये। जो इसका आरम्भक अवयब है वही निरवयव द्वज्य 
'परमाणु' है । 

शझ्ा--“परमाणुरवयवजन्य:  कायद्रव्यसमत्रायकारणत्वात कपालवत 
अर्थात---जों कार्यद्रव्यका समवायि कारण है, वह अवयव जन्‍्य होता है, जसे कि 
धटरूप कार्यद्रव्यका समवायि कारण होनेसे कपाल अपने कपालिकारूप अवयवके 
जन्य है, व॑ से ही परमाण भो 'द्ृद्नणुकरूप' कार्यद्रव्यके समवायि कारण होनेसे 
किसी अवयव द्वारा जन्य होना चाहिये, अतः निरवयव नह, सावयव है ? 

समाधा न--यह ठीक नहों, क्योकि ऐसा माननेसे अनवस्था दोष हो 
जायगा। यदि “बीजांकुर”' न्‍्यायसे उक्त अनवस्थाकों प्रामाणिक माना जाय तो 
८“हिमालयसर्षपयोरपि साम्यप्रसंग:” अर्थात्‌ हिमालय पर्वत तथा सर्पपके परिमाण 
में कोई भेद नहीं रह जायगा । भाव यह है कि जिस द्वृव्यके आरम्भ्क अवयवोंकी 
संख्या अधिक होती है, वह अधिक परिमाणवाला अथवा जिसके आरम्भक 
अवयवोंकी संख्या न्‍्यून होती है वह न्‍्यून परिमाणवाला होता है, यह नियम 
है । इस नियमके अनुसार हिमालय तथा सघंप दोनोंका परस्पर परिमाणभेद है । 
क्योंकि हिमालयके आरम्मक अवयवोंकी संख्या अधिक ओर सर्पपके आरम्भक 
अव्रयवोंको संख्या न्‍्यून है । अतः यदि अबयवी द्रव्यगत अवयवोंके उत्तरोत्तर 
विभाग द्वारा निरन्तर अवयवधाराकों मानता जाय, अर्थात्‌ कोई परमसक्ष्म 
अन्थावयव न माने तो हिमारूय तथा सर्पप दोनके उत्तरोत्तर विभागकी भी 
कहीं समाप्ति नहों होगी ओर उत्तरोत्तर विभागकी समाप्ति न होनेसे दोनों तुल्य 
परिमाणवाले होने चाहिये, परन्तु ऐसा नहीं है, इससे सिद्ध है कि कहों न कहां 
अवयवधाराकी समाप्ति अवश्य है। जहां समाप्ति है वहीं 'परमाणु' है ओर 
यह परमाणु पृथ्वी आदि कार्यद्रब्योंका समवा.यकारण होनेपर भी अवयन्रजन्य 
नहों किन्तु निरवयव है । इसी आशयसे प्रामाणिक छोग कहते हैं--“'जालान्तर- 
गत भानों यत सदमं दृश्यते रज: । तस्य प्रिंशत्तमों भाग: परमाणुहच्यत ऋुध: ॥ 
(शाड़ घर) । यह परमाणु एक नहों अनेक हैं। यदि एक ही परमागु पशथ्ची 
आदि कार्याका आर#भक होता तो इसके नित्य होनेसे निरन्तर कार्यको <ए्पत्ति बनी 
रहती ओर कार्यका विनाश कदापि नहों होता, क्‍योंकि कार्यदिनाशके दो 
हेतु हैं। (१) अवयवविभाग आर (२) अदयवनाश । अतः एक है नेस अवयक्‍च 
विभाग सम्भव नहीं ओर नित्य होनेसे विनाश सम्भव नहीं । 

यहाँ इतना विशेष स्मरण रहे कि यद्यपि अवान्तर भदसे परमाणु अनेक हैं 
तथापि सत्व, रज ओर ठम भेदसे मुख्य तीन ही प्रकारके हैं। ६ृन्ह को रूंख्य, 
योग तथा वेदाल्त अ्रिगण कहते हैं और स्याय, वेशेषिक तथा संमांसानें इनकी 
परमाणु संज्ञा है ओर उपनिषद्में लोहित, झुक, कृष्ण तथा प्रकाशक, क्रिया- 
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जनक ओर आवरक नामसे कथन करते हैं। तात्पर्य यह है कि जगतके एक ही 
उपादान कारणमें दर्शनकारोंका संज्ञामात्र भद है, उपादान कारणतामें विवाद 
नहों है। इस परमाणु रूपकारणादस्थाकों जिसे समाधियें योगीजन भी कठिनता 
से अनुभव करत हैँ जगत॒का मूलकारण “प्रकृति” कहत है । इसीको सांख्ययोग 
तथा वदान्तमें सत्वादि तीनों गुणोंकी साम्यावस्था कहा हैं। उपनिषदके 'दवा- 
त्मशक्ति स्वगणनिंगूदाम्‌” इत्यादि वाक्य भी इसी अर्थके सूचक हैं। इसी 
सत्व, रज तथा तमोगणरूप्ररूप अनभिव्यक्तावस्था रूप सश्टिकों परमात्माकी शक्ति 
भी कहा जाता है। सृश्कि आदिम परमात्माकी प्रकतिरूप दिव्यशक्ति अपने 
गणोंमें निगृद अर्थात्‌ अव्यक्तरूपसे विद्यमान रहती है। देवीशक्ति, पराशक्ति, माया, 
महामाया, प्रकृति, अव्यक्त, अव्याकृतावस्था तथा मूलकारण ये सब शब्द एक ही 
अर्थकी ओर निर्देश करते हैं। प्रलुयकालमें सम्पूर्णजगत पिण्डीभूत होकर अर्थात्‌ 
कार्यावसस्‍्थाकों प्यागकर कारणावस्थारूप प्रकृतिमें लीन हो जाता है । उस काल 
में प्रकरतिका नाम “स्त्रधा” होता है। जेसा कि ऋग्वेदमं--न खझृत्युरासोदस्ृतं 
न तहिं न रात्रय अब् आसीत्‌ प्रचेत:। आनोदवात॑ स्वचया तदेक॑ तस्माद्धान्यद्‌ 
न परः किचनास” ( ऋ० १०-३-१२६ )। अर्थात्‌ उस प्रल्यकालमें न रृत्यु 
थी, न अस्त था, न रात्रि ओर न दिनके चिद्र थे । उस समय तो केवल अपनी 
'स्वधा! ( शन्कि या प्रक्रति ) के साथ बिना वायुके चेतनतत्व प्राण ले रहा था। 
उससे परे ओर कोई पदार्थ न था । 


जन्य मानत हैं, परन्तु इनका परमाणु विभाज्य एवं अनित्य है। भारतोय 


दार्शनिक गांतम तथा कणादका परमाणु नित्य तथा अविभाज्य है। आधुनिक 
परमाणु पाह्चभौतिक है, परन्तु गांतम तथा कणादका परमाणु भूतोत्यादकरूप 
है। पशन्नमहाभूतोंमें चार भूत अर्थात्‌ पुथ्वी, जल, तेज और वायु परमाणुरूपसे 
ओर आकाशब्यापकरूपसे किसो द्वव्यकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं । द्वष्योंका 
विभाजित न होनेवाला अंश परमाणु है । आधुनिकोंका ऐटम (अणु) जो विभाज्य 
है, परमाणु नहीं । सत्वादि तीनों गण जिसमें समान हों, ऐसे अत्यन्त सूक्ष्म 


१४०३४. ७. 


द्रववत एकीभूत परमाणुओंके सर्वत्र व्यापक सश्टरिर्प समूहकों ही “प्रकृति! 


(5प्9767706 ऐ्वापा ८) कहते है । जब हुस प्रकृतिमें सत्वगण अधिक बढ़ जाता 
"है तब उसे महत्तत्व ( [7/०!]९2907 ) कहते हैं। ओर जब रजोगण अधिक 
होता है तब उसे अहंकार ( 77४०४5०० ) कहते हैं। गण और गणीका अभेद्‌ 
सम्बन्ध मानकर अहंकार शब्दसे अहंकार गणवाले परमाण लिये गये हैं। इस 
. भ्रकार प्रकृति ओर महत्तत्व ( बुद्धि ), अहंकार ओर पंचतन्मात्रा गणभेदसे आड 


० का (कर 2४2०३ हिखन नल 


नाम परमाणुओं अर्थात प्रकृतिके ही हैं। प्रकृतिका नाम अख्यक्त भी है। यह 
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जगत्‌॒का कारण है । इन पत्चमहाभूतोंकों तत्व भी कहते हैं । “तनोति इति तत्व” 

तनु-विस्तारेके अनुसार जो अपने विस्तारसे तानलेवे वही तत्व है। ये पश्चमहाभूत 
अपने रूपका विस्तार कर विश्वका ताना वाना किये हुए हैं, अतएवं तत्व कहलाते 
हैं। पश्चिमी विज्ञान उसे तत्व कहता है, जिसकी रचनामें उसीके परमाणु हों 
अन्यका मेरू न हो । पूर्वी विज्ञान उनकी क्रियाशीकताका आदर करता है। 
आजकल तत्व (एलीमेगट) नामसे ६२ पदार्थ सममे जाते हैं ओर इन्होंके संयोगसे 
सजीव ओर निर्जीव सृष्टिका निर्माण स्वीकार करते हैं। इनमें एक जातिके ही 
परमाणु मिलनेसे ऐसों कहा गया है। इस दृश्टिसे पूर्वी ओर पश्चिमी विज्ञानके 
मूलसिद्धान्तोंमें विभद्‌ दृश्गगोचर होता है और इनका परस्पर मेल खाना कठिन 
समभा जा रहा है, किन्तु सम्भव है आगे चलकर यह स्थूछ मान गम्भीर ज्ञान 
में परिणत होकर एकताके सूत्रमें अंध जाय । रसायन और किमिया पदछतिसे 
ताम्नसे सोना बनाया जा सकता है। सम्भव है इससे इस मौॉलिकताके ज्ञानमें 
अधिक विचारकी आवश्यकता पड़े ओर पश्चमहाभूतोंका सिद्धान्त ही अधिक युक्ति 


युक्त प्रतीत हो । 


देह--न्षुद्र ब्रह्मागड आर बाह्मजगत-बृहत ब्रह्माण्ड है । क्‍या कछुद्र ब्रह्मागड 

क्या बृहत ब्ह्माग्ड सभी पाग्चमोतिक हैं। पश्चिमी विज्ञान भो मानता है कि 
आरम्भमें “निहारिकाओं' ( १९८७७ ) के भीतर जो सूक्ष्म ज्योतिमंय तरल 
पदार्थ दिखाई दता है उसीसे निहारिकाअंका आरम्भ होता है । यह ज्योतिमय 
तरल पदार्थ अनन्त दशमें दूरतक फंला रहता है, फिर किसी अज्ञात कारणसे 
इस अत्यन्त सूल्‍्म पदार्थके अन्दर आन्दोलन पेंदा होता है, फिर बड़े वेंगले वह 
पदार्थ चक्कर काटने लगता है और घना होने लगता है, अनन्त देशमें फंले हुए 
इस भयानक चक्करसे अन्तमें कृगड्डकोका आकार बनता हैं, यह विश्वकी बनावट 
की आदि अवस्था है। इसके पश्चात्‌ सूर्यमण्डल, ग्रह, नक्षत्र आदि बनते हैं। 
विश्व बना रहता है और सूर्यमगडल आदि बनते बिगड़ते रहते हैं। ईसाई मानते 
हैं कि आरम्भमें ईश्वरकी आत्मा नारापर वह रही थी । भारतीय पुराण भी नार 
या जलराशिमें नारायणका शयन और फिर उनकी 'एको5हं बहु स्थाम' इच्छाके 
अनुसार जल घनीभूत होकर खश्टिकी उत्पत्ति हुई मानते हैं। इस प्रकार उस 
तेज्ञोसय शक्तिको चाहे परमात्मा सानिये, चाहे निहारिका स्थित ज्योतिर्मय तरल 
पदार्थ मानिये, घुमा-फिराकर सृश्क्रिममें बहुत अन्तर नहीं ओर अपतत्व, ही 
पञ्चभूतों और भोतिक पदार्थाका आदिकारण ठहरता है। मनुने भी कहा है-- 
*अप एव ससर्जादो ताछ बीजमवासजत” । भगवान्‌ गीतामें कहते है कि 
सत्व, रज और तमोगुणवाली प्रकति मेरी समीपतासे विषमताको प्राप्त होती है 
तभी खश्कि व्यापार प्रारंभ होता है। सश्कि तरंगके “अहं! पर्यन्त पहुंचनेपर 
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जो चैतन्य “अहं! अभिमान करके परिच्छन्न सा हो जाता है वही 'जीव' है । 
परमात्मा सृष्टि रचनामें अधिश्ान खुपसे प्रेरक है । 
कालनि रूपण- 
“अपएरस्मिन्नपरं युगपन्चिरं क्षिप्रमिति काललिड्डानि” | 
( बे० द० २-२-६ ) 


(0 परमें के 
अथं--भपरमें अपर ज्ञान तथा परमें पर ज्ञान, युगपत्‌ ज्ञान, चिरज्ञान, 
क्षिप्रक्न थे सब कारके अनुमापक चिह्न हैं । 


वक्तत्य--उपरोक्त सूत्रमें अपरसे कनिष्ट, परसे ज्येष्ट, युगपत्‌ से समानकराल, 
चिरसे विलम्ब और क्षिप्रसे शीघ्रका निर्देश किया गया है। इस प्रकार कनिष्ठमें 
होनेवाला अपरज्ञान, ज्येष्टमं होनेवाला परज्ञान, युगपत ज्ञान, चिरज्ञान तथा 
क्षिप्रज्ञान थे पांचों ज्ञान जिसके द्वारा होते हैं उसे काल कहते हैं। अधिक सूयय- 
क्रियाके सम्बन्धसे प्रतीत होनेवाले ज्येष्टचका नाम परत है तथा अल्प सूर्य 
क्रियाके सम्बन्धसे प्रतीत होनेवाले कनिष्टलका नाम अपरत्व है। इसीका नाम 
कालिकपरत्व” तथा कालिक अपरत्व भी है। ये दोनों कालको सिद्धिमें लिड्र 
हैं। जस--जहाँ देवदत्तके दो पुत्रोंमे 'यह बड़ा हे” “यह छोटा है! इस प्रकारकी 
बुद्धि होती है, वहां दोनों श्राताओंके मध्य ज्येष््व ओर कनिष्ठत्व व्यवहारका 
प्रयोजक सूर्यकी अधिक न्यून क्रियाका सम्बन्ध हैं। परन्तु ज्येष्ट तथा कनिष्ठ 
पिण्डके साथ सूर्य क्रियाका साक्षात्‌ कोई सम्बन्ध नहीं पाया जाता ओर बिना 
किसो सम्बन्धके ज्येष्टमं परव्वज्ञान और कनिष्टमं अपरत्व ज्ञान नहीं हो सकता 
इसीलिय पिणड तथा सूर्यक्रियाके सम्बन्धके घटक द्रव्यको 'काल? कहते हैं। जिस 
प्रकार परत्वज्ञान तथा अपरत्वज्ञान 'काल! को सिद्धिमें लिड़' हे बसे ही युगपत 
ज्ञान, चिरज्ञान तथा क्षिप्रज्षान भो कालके लिड् हैं। अर्थात्‌ युगपत्‌ कुर्वन्ति! 
देवदत्त, यज्ञदत्त तथा विष्णमित्र तोनों एक कालमें काम करते हैं। यह ज्ञान 
सूर्यकी एक क्रियासे मिली हुई देवदत्तादि कर्तक अनेक क्रियाओंको निर्देश करता 
है, परन्तु सूर्यक्रिया तथा देव्दत्त आदिकी क्रियाका परस्पर साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं 
हो सकता है, क्योंकि सूर्य क्रिया सूर्यमें तथा देवदत्त आदिकी क्रिया देवदत्त आदियें 
समवेत है ओर पृथिवी आदि परिच्छिन्न होनेके कारण उनकी क्रियाओंके परस्पर 
सम्बन्धका निमित्त नहों हो सकते। इससे सिद्ध है कि जो द्रव्य 'संयुक्त 
समवाय” सम्बन्धसे उन दोनोंके साथ मिलकर उनकी क्रियाओंके परस्पर सम्बन्ध 
का निमित्त हे वही 'काल' है। “चिरं गच्छति देवदत्त अर्थात्‌ देवदत्त विलम्ब 
से जाता है, यहां क्रमसे होने वाली सूर्यकी स्थूलभूत अनेक क्रियासहित देवदत्तकी 
गसनक्रिया चिरज्ञानका विषय ओर 'क्षिप्रं गच्छति यश्द॒तः' अर्थात्‌ यश्द्तत शीघ्र- 
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' ज्ञाता है, यहां सूर्यकी सूबह्मभूत अनेक क्रिया सहित यज्ञवत्तकी गमन क्रिया 
क्षिप्रज्ञाकका विषय है, परन्तु सूर्य क्रियाके साथ देवदत्त क्रिया तथा यज्ञदत्त क्रिया 
'का कोई परस्पर साक्षात्‌ सम्बन्ध न होनेसे जो उनके परस्पर उक्त सम्बन्ध 
द्वारा चिरज्ञान तथा क्षिप्रज्ञानकका निमित्त द्ृब्य है वहो 'काल” है, इसलिये युगपत्‌ 
ज्ञानकी भांति ये दोनों भो कालकी सिद्धिमें लिड्र हैं । 


“जन्यानां जनकःकालो जगतामाश्रयो मतः। 


परापरत्व धी हेतुः क्षणादिः स्थादपाधितः ।।” 
( मुक्तावली ) 
अथ--उत्पन्न होनेवाले पदार्थाका जनक, जगत्‌का आश्रय तथा परत्व 
'ओर अपरत्व बुद्धिका हेतु 'काल” है। यह काल एक होनेपर भी उपाधिभेदसे 
क्षण आदि नाम वाला होता है । 

“काछो हि. नाम भगवान्‌ स्वयम्मुरनादिसध्यनिधनोड्तचर रस 
व्यापत्सम्पत्ती जीवितमरण च मनुष्याणामायत्ते । स सूद््मामपरि करा न 
'छीयत इति काल:, संकलयति वा भूतानि इति काल: ॥” 

सा ( सु० सू० ६-२ ) 

“तस्प संवत्सरात्मनोी भगवाना दिलों गति विशषण निर्मेष-कापष्ठा-कला 
मुहृ्ताहोरात्र पक्षमा सत्रयन संबत्सर युगप्रविभागं करोति ॥” 

( सु० सू० ६-३ ) 
अथ--काल समस्त ऐश्वर्ययुक्त है, किसीसे उत्पन्न हुआ नहीं है। आदि, 
मध्य ओर अन्त रहित है । ( द्वव्या श्रत ) रसोंकी व्यापत्ति और सम्पत्ति तथा 
>> आओ 5 
प्राणियांका जीवन आर मरण उस कालके ही आधीन है । वह सूक्ष्म कला भर 
भी ( गतिसान होनेके कारण ) ठहरता नहों है। या (८ संहार द्वारा ) सर्व 
प्राणियोंका संकलन या ग्रहण करता है । इसोलिय्रे उसे 'काल' कहते हैं। भगवान्‌ 
सूर्य अपनी गति विशेषस उस संवत्सरात्मक कालका निममेष, काष्टा, कला, 
मुहूर्त अहोराच्र, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, वर्ष और युग--इस प्रकार विभाग 
करते हैं । 

वक्तव्य---कला शब्दका 'ककार' ओर आकार! तथा ली! धातुका लकार 
लेकर काल शब्द बनता है। ( 'कलाशब्दस्य ककाराकारों छीधातोश्व लकार- 
मादाय कालशब्दनिष्पत्तिः ) ओर भी 'कलनात्‌ सर्वभूतानां स कोल: परि- 
कीतितः” अर्थात्‌ समस्त जीव रष्टिका संकलन करता है इसलिये इसे 'काल' कहते हैं। 
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भागवतमें लिखा है---'कालो बलीयान बलिनां भगवानीश्वरो5व्ययः | प्रजा: 
'कालयते क्रीडन्‌ पशुपालो यथा पश्चन्‌ ॥” काल सतंमूर्तसंयोगी ( विभु ) 
होनेके कारण सूक्ष्म काका भी ग्रहण करता है, इसीलिये उसे काल कहते हैं । 
काल अनेक अर्थमें व्यवहत होता है, यथा--“'संहरणादे राशीकरोति भूतानीति वा 
'काल:, सुखदुखाभ्यां भूतानि योजर्यात इति वा कालः, कालयति संक्षिपतीति वा 
'कालछ:, झत्यु समीप॑ नयतीति वा काल: ।” कालका निर्देश या ख्याल सर्वदा 
संवत्सरकी दृष्टिसे होनेके कारण उपरोक्त सन्रम॑ उ्यवहारिक भापामं “संवत्स- 
रात्मन:' लिखा गया है। ऊपरके सूत्रमें सूर्य उपलक्षणमात्र है अतः सूर्यक साथ 
चन्द्रका भी ग्रहण करना चाहिये--क््यों कि शुकृपक्ष, कृष्णपक्ष चन्द्रकी गतिसे 
हुआ करता है। वास्तत्रमें यह सर्यकी गति नहों है, प्थ्वीको है । एथ्वीको 
एक गति अपने अक्षके चारों ओर होती है जिससे दिन और रात्रि उत्पन्न होते 
हैं और दूसरी गति सूर्यके चारों ओर प्रक्रियाके स्वरूपकी होती है जिससे ऋतु, 
अयन और वर्ष उत्पन्न होते हैं । 

यह कार एक ( संख्या ) परम तथा महत्‌ परिमाण वाला ( विभु ) 
पृथकत्व रूप ( [एर6ए0५2। ॥0 (:॥&78०।९८/ ) संयोग विभाग गुण वाला है । 
“तस्य गुणा: संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग विभागाः” ८ प्रशस्तपाद )। परन्तु 
यह काल एक होनेपर भी क्षण आदि अर्थात्‌ मिनिट, घंटा, दिन, रात, व्ष 
आदिसे उपाधित होता है । कई एक नेयायिक कालका इस प्रकार लक्षण करते 
हैं कि “अतीतादि व्यवहार हेतुः कालः” अर्थात्‌ भूत, भविष्य आर वर्तमान 
व्यवहारके निमित्त कारणकों काल कहते हैं। परन्तु प्राचीन वशेषिक इसे नित्य 
द्रन्य मानता है। वस्तुतः काल कया है, इसको परवाह हम उ्यवहारमें नहीं 
करते परन्तु क्षणादि व्यवस्थामें हम कालको समभते या अनुभव करते हैं । 


«  घछ्ण -“- (९ लग 

२ लव ८5 ४ निमेष 

१४५ निमंष ८ ९ काष्टा 

३० काष्ठा ८ १ मुहते 

१५ दिनरात- ९१ पक्ष 

२ पक्ष - १₹ मास 

२मास -“- १ गअऋत॒ 

३ क्रुतु ८- ९ अयन 

२ अयन -८- ४ वधै ( मानुष ) 


यह मानुष वर्ष देवताओंका “दिव्य अहोरोम्र” होता है। अर्थात्‌ ६ सास- 
'का दिव्य दिन ओर ६ मासकी दिव्य राज्ि होती हे। दिव्य दिनका नाम 
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. <उत्तरायण' तथा राजत्रिका नाम “दक्षिणायन”ः है। दिव्य अहोरात्से मानुष पक्ष 
आदिकी भाँति “दिव्य पक्ष! आदिकी कल्पना की जाती है। इसी प्रकार १२ 
हजार दिव्य वर्षाकी एक चतुर्यंगी ओर हजार चतुर्युगीका एक 'ब्रह्म दिन' होता 
है। ओर ब्रह्मदिनके समान ही “ह्रात्रि' भी होती है। इसका अवान्तर 
नाम प्रलुय है। - इसी प्रकार पुनः बरह्मदिन रातसे “ब्राह्मपक्ष! आदिको कल्पना 
द्वारा महाप्रलण॒ तक समयकी संख्या समभी जाती है। यह महाँप्रल्य सो 
ब्राह्मवर्षके अनन्तर होती है । 

सार यह निकला कि जेसे एक ही रूफटिक मणिमें नीता आदि उपाधियोंके 
संसर्गसे नील, पीत आदिका व्यवहार होता है वेसे ही एक कालमें भी विलक्षण 
विलक्षण क्रियाओंके सम्बन्ध द्वारा क्षण, लब, निर्मेषादिका व्यवहार होता है । 
भेद केवल इतना है कि मणिमें नीकता आदि उपाधिका सम्बन्ध वास्तविक नहीं, 
परन्तु कालमें पाचक्र, पाठककी भांति क्रियाओंका वास्तविक सम्बन्ध है। इसो 
अभिप्रायसे प्रशस्तपाद मुनिने संग्रह ग्रन्थमें कहा है कि--“'सर्वकार्याणामारम्भ 
क्रियाभिनिश्ृत्ति स्थिति निरोध उपाधिभेदान्मणिवत्‌ पाचक पाठकवद्दा नानात्वो- 
पचार इति” अर्थात्‌ यद्यपि कार्यद्रव्योंमें परत्वादि ज्ञान समान पाये जानेसे तथा 
वास्तवभद हेतुके उपलब्ध न होनेसे सत्ताकी भांति काल मुख्य रूपसे एक हे 
तथापि कार्यद्रष्योंकी आरम्भादिक्रियारूप उपाधियोंके भेद द्वारा एक ही कालमें 
आरम्भकाल, उत्पत्तिकाल तथा विनशाशकाल आदिभेदसे नानात्वका उपचार है. 
वास्तवमें नानात्व नहीं है । 


दिछ निरूपण--- 


“इत्त इद्‌मिति यतस्तद्विश्यं लिज्लम” ( बं० द० २-२-१० ) 
“दूरान्तिकादि धीहेतु-रेकानित्या दिग्ुच्यते । 


उपाधिभेदादेकापि ग्राच्यादि व्यपदेशभाक ॥। 
( मुक्तावली ) 

अथ--( यतः ) जिससे ( इतः इदं इति ) इसकी अपेक्षा यह-पर ( दूर ) 
है ओर यह अपर ( समीप ) है इस प्रकारका जो ज्ञान होता है वह दिक्‌ है । यह 
दूर है तथा यह समीप है इस प्रकारके परत्वापरत्व ज्ञानके हेतुको दिक्‌ कहते हैं । 
यह एक ओर निय है। यह एक होनेपर भी उपाधिभेदसे प्राची आदि नामसे 
कही जाती है । 

वक्तव्य---यह इसकी अवेक्षा दूर है, इस ज्ञानका हेतु 'परत्॑” तथा यह 
इसकी अपेक्षा समीप है, इस ज्ञानका हेतु “अपरत्व! है। उक्त परत्वापरत्व दिके 
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सिद्धिमें छिज्ग है, अर्थात जो द्रव्य अधिक संयुक्त संयोगोंका आश्रय है उसको 'पर 
तथा जो द्रव्य अल्प संयुक्त संयोगोंका आश्रय है उसको “अपर! कहते हैं। ये 
संयुक्त संयोग साक्षात्‌ द्रव्यके आश्रयमें नहीं रह सकते, अत: जिसके द्वारा ये 
द्रृव्यके आश्रयमें रहते हैं उसे दिक्‌ कहा जाता है। यहां 'पर' तथा “दूरवर्ती' 
दोनों ओर 'परत्व” तथा द्रत्व” ये (दोनों पर्याय शब्द है। इसीप्रकार “अपर' 
तथा 'समीपवर्ती! ये दोनों ओर “अपरत्व', “अन्तिकत्व' और 'समीपत्व' ये 
तीनां पर्याय शब्द हैं। 


एक मूर्त द्रव्यकी अपेक्षा अन्य मूर्त द्वब्यमें दूरत्व ज्ञान तथा 
अन्य मूर्तद्ृव्यकी अपेक्षा अन्य मूर्त व्ृब्यमें समीपत्व ज्ञान होता है, जसा 
कि काशीनिवासी पुरुषको प्रयागकी अपेक्षा कुरुक्षेत्रमं दूरत्वज्ञान तथा 
कुरुक्षेत्रती अपेक्षा प्रयागमें समीपत्व ज्ञान है, क्‍यों कि काशीसे लेकर अनेक 
उत्तरात्तर सयुक्त द्रव्यांके बहुतर संय!|गांका आश्रय कुरुखेन्र तथा अनंक उत्तरात्तर 
संयुक्त द्रब्योंके अल्पतर संयोगोंका आश्रय प्रयाग है। परन्तु विचारणीय अंश 
यह है कि जिस गुण आदिका जो समव्रायी द्रव्य हे वही उसका समवाय 
सम्बन्धले आश्रय होता है अन्य नहों, इस नियमके अनुसार संयुक्त द्वव्योंके 
संयोगका आश्रय तत्तद्भूत प्रदेश है अथात्‌ मूर्तद्ृव्य जिस प्रथिवीदेशके साथ 
संयुक्त है, वह-वह दश उनके संयोगकरा आश्रय है, क्योंकि उस संयोगका समवाय 
उसी देशके साथ है, न्‍अयत्र नहों । निष्कर्ष यह निकला कि जसे संयुक्त द्वब्यों- 
में संयोगका साक्षात समवाय सम्बन्ध है, वेसे अल्प वा अल्पतर अधिक किया 
अधिकतर संयोगका कुरुक्षेत्र वा प्रयागके साथ कोई साक्षात सम्बन्ध नहों ऑर 
उसके न होनेसे कुहप्षेत्रम दरताकी तथा प्रयागमें समीपताको प्रतीतका होना 
सर्वथा असम्भव है, परन्तु प्रतीति होती है। इसलिये कुरुक्षेत्र तथा प्रयाग 
मूर्त दृव्य सम्बन्धी उक्त संयोगोके सम्बन्धका निर्मित्तभून कोई द्रव्य अवश्य 
होना चाहिये । परन्तु परिच्छन्न होनेके कारण प्रथिवी आदि उक्त सम्बन्धके 
निर्मित्त नहीं हो सकते ओर आकाश भी सम्बन्धका अप्रयोजक तथा काल 
क्रियामात्रके संयोगका प्रयोजक होनेसे उक्त सम्बन्धका निमित्त नहों ओर 
अचेतन द्रव्य अन्य द्रव्यवर्ती धर्मकी अन्यत्र प्राप्िमं निर्मित्त देखा जाता 
है, जैसा कि काल परीक्षामें निरूपषण किया गया है। इसलिये जो 
पृथिवी आदि आठ द्ृव्योंसे अतिरिक्त द्रव्य 'स्वसमवायी संयुक्त संयोग! 
सम्बन्ध द्वारा काशीसे लेकर संयुक्त मूर्त वब्योंके अधिकतर संयोगॉकी 
करुक्षेत्रमें प्रासितका तथा कुरुक्षेत्रती अपेक्षा अल्पतर संयोगोंकी प्रयागमें 
प्राप्तिता निमित्त है वही 'दिक! है। दिक्‌ तथा दिल्ला ये दोनों पर्याय 
शब्द हैं । 
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संख्या-परिमाण-प्रथक्त्व-संयोग और विभाग ये पाँच दिकके गुण हैं। मेरुकी 
प्रदक्षिणा करनेवाले भगवान्‌ सूर्यका जो संयोग विशेष है उसे इन्द्र आदि लछोक- 
पाछोंने दिक्‌ कहा, वह एक होनेपर भी उपाधिभेदसे दस नामोंसे प्रसिद्ध हे । 
जैसे--महेन्द्री, वेश्वानरी, याम्या, नेऋती, वारुणो, वायव्या, कोबेरी, ऐशानी, 
ब्राह्म और नागी। “कार्य विशेषेण नानात्वम! अर्थात्‌ कार्य विशेषसे दिशा 
अनेक हैं। सूर्यसंयोगात्मक उपाधिविशेषका नाम कार्य विशेष है, उक्त 
उपाधिसे एक ही दिशामें प्राची, प्रतीची आदि भदसे अनेकत्व व्यवहार होता है, 
वास्तव नहीं । अर्थात्‌ जेसे पचनादि क्रियारूप उपाधिसे एक ही चेन्रमं पाचक, 
'पाठक व्यवहारसे नानात्व ओपाधिक है वेसे हो सर्यके विलक्षण-विलक्षण संयोग- 
रूप उपाधिसे एक दिशामें नानात्व व्यवहार औपाधिक है, किन्तु वास्तविक नहीं । 
“आदित्यसंयोगाद्भूतपूर्वाद्‌ भविष्यतो भूताच प्राची” अर्थात्‌ भ्त, भविष्यत्‌ तथा 
वर्तमान कालमें होनेवाले सूर्यके संयोगसे दिशाकी प्राची” संज्ञा है। अर्थात्‌ 
जिस ओर आदिखश्टिमें स्थे उदय होगा उसका नाम प्राची ( पूर्वदिशा ) है । 
“प्रागस्यामब्नति सर्य: इति प्राची” अर्थात्‌ जिस दिश्ञामें से उदय होता है, उसको 
प्राची कहते हैं, यह प्राचों शब्दका वाच्य अर्थ है। “तथा दक्षिणा प्रतीच्युद्ीची 
च” (वे० दु० २-२-१५४) | अर्थात्‌ जैसे सर्यक संयोगसे दिशाकी प्राची संज्ञा है 
वसे ही दक्षिण, पश्चिम तथा उत्तर संज्ञा भी है। भूत, भविष्यत्‌ , वतमान 
कालमें होनेवाले सर्य संयोगसे दिश्ञाम॑ दक्षिणा, प्रतीची तथा उदीचीका व्यव- 
हार होता है अर्थात्‌ पुवंदिशाकी ओर सम्मुख स्थित पुरुषके दक्षिण हम्तकी ओर 
दिशामें सयका पहले संयोग हुआ वा आगे होगा वा वर्तमानमं है, उसको 
दक्षिणा! अथवा 'अवाची' दिशा ओर प्रष्ट भागमें होनेवाली दिशाकों “प्रतीचो' 
'तथा वामहस्तकी ओर हाोनेवाली दिशाकों 'उदीची' कहते है । 





भाव यह है कि “अवांगस्यामश्नति सर्य इति अवाची” अर्थात्‌ जिस दिशामें 
-सर्यका नीचे होकर संयोग हो उसका नाम “अवाचो' तथा “प्रतोकूल्येनास्थामश्वति 
सयय इति प्रतीची” तथा “उदगस्यामश्चनति सर्य इत उदोची” अर्थात्‌ जिस दिश्यामें 
सूर्य अस्त होता है वह 'प्रतीची' और जिस दिशामें सूर्यके ऊँच होकर संयोग हो उसे 
डदीची कहते हैं । इसी प्रकार 'अघः” 'ऊध्व” आदि भद्‌ भो उक्त सूर्यके संयोग द्वारा 
ही जानना चाहिये | उक्त ६ के अतिरिक्त पूर्वदक्षिणा, दक्षिणपश्चिमा, पश्चिमोत्तरा, 
ओर उत्तरपूर्वा थे चार भद्‌ भी दिशाके हैं। थे सब मिलकर १० (दस) दिशाएँ 
होती हैं। सार यह निकला कि सर्योदयके समीपवर्ती दिशाकों प्राची” तथा 
'दूरवती दिशाकों 'प्रतीची” ओर पूर्वमुख पुरुषके वामहस्तमें होनेवाली दिशाको 
“उदीची?ः तथा दक्षिणहस्तमें होनेवाली दिशाकों 'दक्षिणा' कहते हैं। जिस 
दिशासे नीचेकी ओर किसी भारी वस्तुका पतन होता है उसका नाम 'ऊर्ध्बा! 
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तथा जिसमें पहन हो उसका नाम 'अधः” है। इसी प्रकार दक्षिणपूर्ता आदि भी 
समभाना चाहिते। 
काल और दिक्‌ू--उपरोक्त काल तथा दिक वर्णनसे यह स्पष्ट हे कि दिक 
किसी मूर्त विषयके सम्बन्धका संकेत करता है ओर कार पदाथ के उत्पत्ति 
स्थिति तथा विनाशके सम्बन्धका ग्यौतक होता हैे। जसे--सिद्धान्ताचार्यने 
कहा है---“थाम्यमात्र क्रियासात्रं वा कालोपाधिः, मूर्तमात्रं दिगुपाधि: ।” शहूर- 
मिश्रनने कह्दा है कि कालका सम्बन्ध नि है परन्तु दिकका सम्बन्ध अनित्य है। 
सारके सभो पदाथ में कालसे ही गति उत्पन्न होती है ओर दिक उनके परस्पर 
संयोगमें कारण होता है। इस प्रकार कार और दिकके द्वारा हम पदाथके 
गति संयोगकों अच्छी तरह समझ पाते हैं। काल ओर दिक्‌ संसारके सभी: 
पदाथाकी उत्पत्तिमें निमित्त कारण हैं । 
आत्म बिरूपण-.... ५2८ 
“आसोन्द्रियाच्धधिष्ठाता करणं हि. सकते कम्‌ | 
शरीरस्य न चंतन्य सतेषु व्यभिचारतः ॥ 
तथातल चेन्द्रियाणा-पम्रुयधाते कर्थ स्प्रतिः | 
मनोउपि न तथा ज्ञानाइनध्यक्ष तदा भवेत्‌ ॥ 
( मुक्ताबलो 
भावाथे --आत्मा इन्द्रियोंका अधिष्ठाता है क्‍योंकि कारणोंका कोई न कोई 
कती ( अधिशवा ) होता है । ह चेतनता शरोरफा गुण नहों हे क््यंकि मरनेपर 
शरोरमें चेतनता नहों देखो जातो । यदि चेतनाको इन्द्रियका गुण माने तो 
इन्द्रियोके उपधात होनेपर इन्द्रियों द्वारा गृहीत वस्तुओंका स्मरण कंसे होगा। 
इसी प्रकार मन भी चेतन नहों है। मनको चेतन माननेसे मनके अन्दर रहने- 
वाले ज्ञान, छख-दुख आदिका प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा क्‍योंकि वह स्वयं अणु- 
परिमाणवाछ। है । 
वक्तव्य--आत्मा नित्य द्रव्य है जिसमें बुद्धि, खख, दुःख, इच्छा, द्वंघ, प्रयत्न 
धर्माघर्म, संस्कार आदि वच्यमाण गुण निवास करते हैं। वह शरीर तथा 
इन्द्रियोंसे पृथक होकर एक स्वत्त्र सत्ता धारण करने वाला द्रन्‍्य है। अत्सा 
इन्द्रियोसे सदा भिन्न है। कभो हम एक वस्तुको अपनी आखोंसे देखते हैं और 
रुचिकर होनेपर अपने हाथसे उसे छूते हैं। इस प्रक्रियामें हमारा ज्ञान यही' 
रहता है कि वस्तु एक ही है। जिसे हम आंखोंसे देखते हैं उसे ही इम हाथ 
से छू। हैं । इन्दिय हय-साध्य इस अनुभव में यदि आत्मा इन्श्यि रूप ही होता 
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तो वस्सु की प्रत्यभिज्ञा ( पहचान ) कंसे सिद्ध की जाती । .( है ० सू० ३।१ 
१-३ )। दाहिने हाथसे स्पृष्ट पदार्थकों बायें हाथसे स्पर्श करने पर उसकी एकत्व 
भावनाका निरास नहीं होता ( न्‍या० सू० ३।१॥७७ )। 

एक इन्द्रियका प्रभाव दूसरी इन्द्रियर पड़ा करता है। बृक्षमें 
लटकते हुए पके आसमोंको जाखें देखती हैं पर उसका प्रभाव पड़ता 
है जीभ पर, क्योंकि जीभसे पानी टपकने लगता है। यदि आत्सा 
इन्द्रियात्मक्‌क ही होता तो जीभसे पानी टपकनेको हस किसी प्रकार 
सिद्ध नहीं कर सकते। पानी टपकनेका कारण थही हो सकता है कि 
पके आमको देखने वाले व्यक्तिको पूर्वकालमें आस्वादित आमके स्वादका स्मरण 
हो आता है ( न्‍या० स्‌० ३॥११।१२ )। अतः फलोके द्ष्टा तथा स्वादके स्म- 
-शणकर्त्ताको एक होना न्‍्यायसंगत है। पर इन्द्रियमें चेतन्‍्य माननेले इस घटना 
की समुचित व्याख्या नहीं हो सकती । क्‍योंकि अन्य दृष्ट वस्तुको दूसरा स्मरण 
नहीं करता । इन्द्रियको आत्मा स्वीकार करने पर उनके उपघात होनेपर 
स्मृति की व्यवस्था हो नहीं सकती । अनुभव तथा स्मरण समानाधिकरणरूप 
ही विद्यमान रहते हैं। जो अनुभवका कर्ता है, स्मरणका भी कर्त्ता वही हो 
सकता है। ऐसी वस्तुस्थितिमें चाक्षष प्रत्यक्षके द्वारा अनु पूत पदार्थका चश्नुके द्वारा 
नाश होनेपर स्मरण न होना चाहिये । पर लोकानुभव नितानत इसके विपरीत 
होता है। अतः इन्द्रियोंको आत्मा मानना नितान्त असिद्द है। कर्ता तथा 
_ क्रणकी भिन्‍नता अनुभव सिद्ध है। लेखनका साधन ( लेखनी ) तथा लेखन 
हि कर्ता ( लेखक ) दोनों भिन्‍न २ व्यक्ति हैं। इसी प्रकार अनुभवके कर्ता 





( आत्मा ) तथा अनुभवके साधन ( इन्द्रियों ) की भिन्‍नता ही प्रमाणसिद्ध है; 
अभिन्‍नता नहीं । 
नित्य 'सन! को भी आत्मा माननेमें विप्रतिपत्ति हे। अणरूप होनेके कारण 
_ मनका प्रत्यक्ष नहीं होता, क्योंकि प्रत्यक्षम महत्व कारण माना जाता है । ऐसी 
दशामें मनको यदि आत्मा सान लिया जायगा तो उसमें विद्यमान सुख, दुख 
इच्छा आदि की भी अप्रत्यक्षता होने छगेगी । पर अनुभवके विहद्ठ होनेसे इसे 
सिद्धान्त सानना अन्याय होगा । इस प्रकार शरीर इन्द्रिय दथा मन इन तोनों 
स पृथक चंतन्याधिष्टित द्रत्यकी ही “आत्मा” संज्ञा ८ । 
“इन्द्रियार्थ प्रसिद्धिरिन्द्रियार्थभ्यो<र्थान्‍्तरस्यहेतु:” ( वे, द, २-१-२ ) अर्थात 
इन्द्रिय तथा उनके गन्धादि विषयोंमें “यह घ्राण. है” 'यह गन्ब हे” इस प्रकार 
का ज्ञान इन्श्यि तथा विषयसे भिन्‍न प्रकारको सिद्धिमें हेतु है। जंसे छेदन 
क्रियाके साधनम्‌लछ कुठ:रादिकका प्रयोक्ता उससे भिन्‍न होता है वेसे ही शानके 
साप्रनमूंछ घाणादि ड्न्दरियका प्रेरक उससे भिन्न है, क्योंकि जो प्रेरक है वह 


है." 
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साधनोंसे भिन्‍न होता है यह नियम है। इस नियमके अनुसार जो_ पघ्राणादि 
इन्द्रियोंको ग़न्धादि विषयोमें प्रेरणा करने वाछा उससे भिन्‍न पदार्थ है वही 
“आत्मा! है ओर जो गुण है वह द्वव्यके आश्रित होता है । यको छोडकर 
गुण कदापि नहों रहता” इस नियमके अनुसार 'अय॑ घट: “इदूं रूप! इत्यादि 
कछ्ानोंका आश्रय भी ए्थिवी आदि आठ द्व॒व्यों से अतिरिक्त कोई द्रव्य अवश्य 
होना चाहिये। क्योंकि प्रथिवी आदि आठ ब्रव्य तथा उनके कायभत शरीर 
आदि उक्त ज्ञानके आश्रय नहों हो सकते, इसलिये जो उक ज्ञानका आश्रय द्रव्य 
है वही “आत्मा' है। इससे आत्माका यह लक्षण निष्पन्न हुआ कि “सम- 
चायेन ज्ञानाधिकरणमात्मा” अर्थात्‌ जो समवाय सम्बन्ध ज्ञानगा अधिकरण ह 
उसको “आत्मा” कह्दते हैं। विषयता सम्बधसे घटपटाद़ि द्रव्य भी ज्ञानके 
अधिकरण हैं अतः इनमें आत्मलक्षणकी अति व्याप्तिके निवारणार्थ समवायेन पद 
का निवेश किया है, यद्यपि घटपटादि विषय भी ज्ञानके अधिकरण हैं, तथापि सम- 
वाय सम्बन्धर्स नहीं अतः उनमें अतिव्याप्ति नहों होती । वस्तुत:ः आसमतटजाति- 
मान्‌ आत्मा” अर्थात जो आत्मत्व & जातिवाछा है उसका नाम आत्मा! हैं अथवा 
“जात्मत्वभिसम्बन्धादात्मा” ( प्रशस्तपाद ) ये लक्षण आत्माके समीचीन हैं । 

यह आत्मा इन्द्रियों तथा शरोरका चेतन्‍्य सम्पादक होनेसे अधिष्ठाता 
कहलाता है। यदि नास्तिकोंके समान शरीरमें कर्तृ त्व तथा चेतन्य मानलें तो 
झतकमें इसका व्यभिचार होता है, अर्थात म्टृतकमें कर्त्‌ त्त्र तथा चेतन्‍्यका अभाव 
होता है, अतः शरीरमें तथा चेतन्य प्रमाणाभाव से सिद्ध नहों हो सकता । यदि 
“शरीर चेतन है ऐसा कहें तो शरीर के अवयबोका सदा उपचय तथा अपचय 
होते रहनेसे तथा उसके अन्दर सदा उत्पति ओर विनाश होते रहनेके कारण 





* बाल्यावस्थामें देखे हुएका ब॒ढ़ापमें स्मरण नहों होगा, क्‍योंकि बाल्यस्थामें जो 


शरोर था वह बढ़ापेमें नहीं रहा, परन्तु ऐसा नहीं होता, अतः चेतनता शरोरका 
स्वाभाविक धर्म हे। यदि चश्नरादि इन्श्योंको ही ज्ञानादिके प्रति कर्त त्व 
«मान लं ता साधकक अभावस साध्यका अभाव हांता €' इस नियमके अनुसार 
चज्ञुरादिक़े अभावमें पूर्वदश पदाथके स्मरणका भो अभाव हो जायेगा, परन्तु 
एसा नह होता क्‍योंकि चशुरादि इन्द्रियोंसे साक्षात्‌ किये ६एु पदायोका उनके 
अभावमें भौ स्मरण होता है। दूसरा कारण यह है कि मन भी इन्द्रियोफे समान 
“करण है, करणसे अतिरिक्त कर्ता होता है >तः मन चेतन नहीं है । 
यहाँ स्मरण रहें कि जोव तथा इश्वरके भेदसे आत्मा दो प्रकारका है । 
सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान आदि विशेषणों दाछा नित्य झान का »घिकरण “ईश्वर! 
तथा छख्र दुख आदि इनका समवाय संबन्धसे अधिकरण, -अल्पत, अल्पद्मक्ति 
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आत्मत्वका अभिग्राय है कि--“आत्मेत्व समवयेन श'नसुखाधेप्ठानत्थम १” 


| 


| 


स्ट्र्र 


धुल 
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बाला तथा कर्मफलका भोक्ता जीव है। निष्कर्ष यह है कि अनित्य शान इच्छा 
आदिका समवायि कारण “जीव' तथा नित्यहान इच्छा आदिका अधिकरण: 
देश्वर” है । 
परमात्मा का निरूपण---- 
न] 
“निर्विकारः परस्त्वात्मा सलभूत गुणेन्द्रियं: | 


चेतन्ये कारण नित्या द्रष्टा पश्यति हि क्रिया: ॥” 

( थ० सू० १-५० 9 

“झरीरं सत्वसंज्ञ च व्याधीना माश्नयों मतः” अर्थात्‌ शरीर और मन रोगों 

के आश्रय हैं। ओर इन रोगों का हो फल खुख दुख है। धातुवैषम्य रूप 
विकार ही व्याधि है इत्यादि वाक्यों से स्पष्ट हे कि ये विकार तथा इस विकार 
का फल सख दुख सभी शरीर तथा मन को ही होते हैं, परमात्मा तो विकार 
रहित हैं। यह आत्मा सत्व ओर शरीर से परे है अतः इसे परत्मा कहते हैं । 
यह परमात्मा सत्व ( मन ) भूतगुण ( पश्चमहाभूतों के नेसगिक गुण शब्द-स्पर्श- 
रूप-रस-गन्ध ) तथा इन्द्रियों ( पश्न-ज्ञानेन्द्रियों ) से संयुक्त होने पर ( राशि- 
पुरुष में ) चेतन्य उत्पन्न करता है। तात्पर्य यह है' कि आत्मा चेतन है पर 
इसके चेतन का प्रकाश तभी होता है जब वह मन, इन्द्रियों, तथा इन्द्रियों के 
अर्थ या भूतगुण शब्दादि से संयुक्त होता है। इसीते चरक शारीर प्रथम 
अध्याय में कहा है कि “आत्मा ज्ञ: करण योगाज्ज्ञानं त्वस्य प्रवर्तते” अर्थात्‌ 
आत्मा ज्ञ है पर इसका ज्ञान इन्द्रियों के सम्पर्क से ही प्रकाशित होता है। 
चेतन के भाव को चेतना या चंतन्य कहते हैं। चेतना स्वयं प्रकाशरूपा पर- 
प्रकाशनी है। सत्वादि के योग से आत्मगत चेतना प्रकाशित होती है जैसे- . 
राशिपुरुषमें प्राणोन्मेषनिमेषादि आत्मलक्षण हम तभी देखते हैं जब वह 
राशिपुरुष गत आत्मा मन, इन्द्रिय तथा भूतगुण शब्दादि विषयों के सम्पर्क में 
होता है। यह परमात्मा नित्य है, द्रष्टा है अतः जगत के सभो कायों को 
देखता रहता है। यह परत्सा सत्व तथा शरीोर से परे होने पर भो:सत्वब तथा 
शरीर के सम्पर्क में आता है ओर राशिपुरुष में चेतन्‍्य का कारण बनता 
है अतः यह परमात्मा जीवात्सा ही है। इस प्रकार आत्माश्नित इन्द्रियों द्वारा 


वि न कक >> जा >|॑ाए 
| विषय के संबन्ध से जो ज्ञान उत्पन्न हता है दष्ठ आत्मा के स्वरूपभूत 


आनसे भिन्न हे । ईयोंकि इस ज्ञानमें प्रथम आत्मा का मनके साथ संयोग होता 
है उसके अन्तर आत्मसयुक्त मनका इनन्‍द्रयोंके साथ और सनःसंयुक्त इन्व्रियका 
विषयके साथ संबन्ध होने से ज्ञान होता है। यद्द शानकों उत्पत्ति का क्रम है। 
थे सन आदि सब जड़ होने के कारण स्व्र्य विषयों में प्रत नहीं होसकते किन्तु: 
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आत्मा के प्रयजञ से प्रश्न होते हैं । इस प्रकार आत्मा द्वारा विषयों में प्रेरित हुए 
मन, इन्द्रियादि को “आत्माधिष्टित” या “आत्माभश्रित” कहते हैं। आत्माश्िित 
हुए प्रत्येक ध्राणादि इ।न्द्रया का प्रत्येक गन्धादि विषयां के साथ संयुक्त, संयुक्त 
समवाय आदि सक्ञलिकर्षसे जो विषय का अनुभव (ज्ञान प्रत्यगात्मा) विषय साक्षी 
जीवात्मा में समवाय सम्बन्ध द्वारा उत्पन्न हेता है । दह जन्य होने के कारण 
जोवात्मा के स्वरूप ज्ञान से भिन्न है। अर्थात कूटरूथ नित्य जीवात्मा का स्वरूप 
भूत ज्ञान इन्द्रिय जन्यज्ञानसे भिन्न है ओर जन्‍्य ज्ञान वाला होने के कारण 
जोवात्मा चतन नहीं किन्तु “चद्रप ह।ने से चेतन ओर जन्यज्ञान का साक्षी या 
धष्टा है। इस अभिप्रायसे उपपक्त श्लोक में आत्मा को द्रष्टा तथा सब क्रियाओंकों 
देखनेवाला कहा गया है । 


वाचस्पति मिश्र ने भी योगसमाधिपाद सूत्र ४ के भआाष्य का 
विवरण करते हुए कहा है कि---“'चतन्यन्तु पुरुषस्य स्वभावों न तु ख्याते:” 
अथत जोवात्मा का स्वरूप भूतज्ञान इन्द्यजन्य ज्ञान से सिन्‍न है अर्थात वृत्ति 
ज्ञानजन्य होनेके कारण जोवात्मा का स्वरूप कदापि, नहों हो सकता और 
उसका स्वरूप न होने से दह आधुनिक नेयायिकोंके मतनुसार पाधाण समान 
जड़ भी नहीं, क्योंकि चिद्रप होने से वह स्वतः प्रकाश है। केवल मन आदि के 
संबन्ध मे उसमें इन्द्रियजन्य ज्ञान का व्यवहार होता है अर्थात 'ज्ञानाधि करण 
मात्मा” आत्मा इन्द्रिय जन्य ज्ञान का अधिकरण है, इस प्रकार का व्यवहार 
पाया जाता है; वस्तुतः वह उस ज्ञान का साक्षो ( स्जयं प्रकाश चद्रूप ) है, इसी 
से चतन्‍य पुए्ष का रू६रूप है, ऐसा कहा गया है । 

“चेतन्यस्वभावता हि स्वयं प्रकाशता” अर्थात्‌ चंतन्य स्वरूप ही स्वयं प्रकाश 
होता है! जिस. प्रकार प्रकाशस्वरूप सर्यादि तेजस पदार्थामें प्रभा तथा प्रकाश- 
वानका व्यवहार होता है इसी प्रकार चित्स्वरूप आत्मामें भी चैतन्य अर्थात्‌ 
. ज्ञानका गण गुणीभाव व्यवहार ओपचारिक है, वस्तुठ: वह चतन्यस्व॒रूप ड्डै। 

महषि कणादके इस सिद्धान्तकों न समझकर नष्यन्यायवाले केवछ मनफे सस्व्रन्ध 
से आत्मामें ज्ञान मानते हैं ओर रुषुप्ति आदि अवस्थामें उसका अभाव होनेसे 
आत्माकों पापाग समान कथन करते हैं। इसी अशभिप्रायसे श्रीभाष्याचार्य 
कहते हैं कि “तस्मात्तत्वात्मानं प्रति स्वसत्तयेव सिद्धश्ज्ष जद्यो5हसर्थ एवात्स।” 
अर्थात्‌ परप्रकाश्य अनात्म पदाथोकी भांति प्रकाश्यरूप न होनेके कारण स्वसत्तासे 
ही अस्तित्ववाला 'अहम' पदका वाच्यार्थ आत्मा जड़ नहीं किन्तु चिट्रप है ओर 
इसी अभिप्रायसे महर्षि कपिछने “जड़. व्याइसो जड़ प्रकाशयति सिद्रप 
( सां० ६-४० ) में स्पष्ट किया है कि प्रकृति तथा प्रकृतिके विकार दोनोंसे 
भिन्न उनका प्रकाशक पु.व सिद्रप है । 


हि 
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केवल दर्शनोंके अनुयायो लछोगोंका हो यह सिद्धान्त नहीं हे अपितु ओपनिषद 
वाक्योंमें भो आत्माका चिद्रप होना प्रतिपादन किया गया है। जेसे-“अन्नायं 
पुरुष: स्व्रयं ज्योतिर्भवति न विज्ञातुविज्ञाने विपरिकोपो विद्यतां, अथ यो बदेदं 
जिघ्राणीति स आत्मा, कतम आत्मा यो5यं विज्ञानमय: प्राणेष् हश्चन्तर्ज्योति: पुरुष: 
एप हि द्वष्टा श्रोता, रसयिता प्राता मन्‍्ता बोद्धा कर्ता विज्ञानात्मा पुरुष:” अर्थात 
जीवात्मा छष्ृप्ति आदि अवस्थामें स्त्रय॑ ज्योति-प्रकाशरूप होता है। उसके 
स्वरूप भूत ज्ञानका कदापि लोप नहीं होता । जो गन्धादि विषयोंके ज्ञानवाला 
है वहो “आत्मा! है और वह प्राणादिके मध्य विज्ञानस्वरूप हृदय-स्थायी अन्‍्त- 
ज्योति कहलाता है और जब आत्मा रूपादि विषयोंको जानता हे तब उसको 
द्रशआ, ओोता, रसयिता, प्राता, मन्ता, बोढ्ा तथा कर्ता कहते हैं। वस्तुतः वह 
विज्ञानस्वरूप कूटसथा है । इससे सिद्ध है कि स्वयं प्रकाश आत्मा हो सबका 
साक्षो होनेसे ज्ञाता है । 

भाव यह है कि यद्यपि वंदिक सिद्धान्तमें जोवात्मा ज्ञानस्वरूप है 
जशानगुणवाऊा नहीं, तथाप उसमें मोक्ष पर्यन्च मनका सम्बन्ध बने 
रहनेसे 'गन्धो5यं! 'रसो5यं' “रगन्धमनुभवामि! इत्यादि व्यवहारका प्रयोजक 
इच्छा दिके समान. सयमें प्रभाकी तरह ज्ञान गृण भी विद्यमान रहता 6, जिससे 
उसको सिद्धिमें कोई बाचा नहीं होतो | जेसे कि---“इन्द्रिया्थ प्रसिद्धिरिन्शियार्थे- 
भ्योथॉन्‍्तरस्य हेतु” इस सन्नकी व्याव्यामें स्पट किया गया है। उक्त रोतिसे 
कणाद, गौतम आदिके अनुयायी आत्मामें ज्ञान गुणकों स्वीकार करते हैं ओर 
कपिलादि दर्शनकार अयस्करान्त मणिको सब्निधिसे छोहमें क्रियाकी भाँति ,आत्मा 
की सनल्निधिसे अन्तकरणमें ज्ञानकों उत्पत्ति मानकर आत्मामें उसका आओपाधिक 
व्यवहार कथन करते हैं। कणाद आदि ऋषियोंका यह अभिप्राय है कि आत्मा 
को समोपता होनेपर भी मनमें ज्ञानकी योग्यता न होनेसे सन संयुक्त आत्सामें 
हो “अय॑ घटः, घटमहं जानामि” इत्यादि ज्ञान उत्पन्न होता है ओर जैसे अपनी 
आत्माकी सिद्धिमें प्रड्गच्ति निश्वत्ति दोनों लिड़' हैं वेस्े ही अन्य शरीरबर्ती आत्मा 
की सिद्धिमें भो लिड्र है। “प्रवृत्ति निवृतक्ति च प्रत्यगात्मनि दृष्टे परत्र लिड्लम” 

(बे० द० ३, १, २० ) 
चिकीत्साशास्रोपयक्त प्रुष, जवित्मा, संयोगपुरुष, कर्मपुरुष, राशीपुरुष, 
सगुण आत्मा आदिको निरूपण--- 
चि।कीत्स्य पुरुष--- क्‍ 
“सतमात्मा शरीरं च॒ त्रयमेतत्‌ त्रिदण्डबत्‌ | 


लोकस्तिष्ठति संयोगा शत्रसब प्रतिष्ठितम्‌॥ 








द्र्य्य न्‍; विज्ञान ह हे नि > 





स पुमांब्चेतनं तस्प तस्थाधिकरणं स्पृतम्‌। 
वेदस्यास्प तद्थ हि वेदो5यं सम्प्रकाशितः ॥ 


( च० सू० १।४०५-४६ ) 

“खायबचेतना पष्ठ/। धातवः पुरुष) स्मृतः ।” 

पुनश् धातुभेदेन चतुविशतिकः स्थृतः | 

मनो दरशेन्द्रियाण्यर्था: प्रक्रतिश्राष्टधात॒की ।। 
( च० क्षा० १।१४-१५ ) 

“बुद्धीनिद्रियमनो 5थानां विधादयोगधरं परम । 

।३ सु + 

चतुविशक इत्पेप राशिपुरुष संन्नकः ॥” 
( ब० शञा० १-३३ ) 
“अस्म॑ंस्तु शास्त्र पद्चमदाभूत शरीरिसमवायः पुरुष इत्युच्यते। 

तस्मिन्‌ क्रिया, सो5घिष्ठानम” ( सु० खु० १-२२ ) 

“न चार्युवेंद शास्त्रेपूपदिश्यन्ते सबंगताः श्षेत्रज्ञा: नित्याश्च, असर्व- 
गतेपु च क्षेत्रज्षेषु नित्यपुरुषख्यापकान हेतूनुदाहरन्ति ॥? “आयुवेद- 
शास्त्रेष्वसबंगता: क्षेत्रज्ञा: निययाश्व, तिर्यग्योनिमानुषदेहेषु संचरन्ति 
धर्माधमनिमित्तं, त'एतेउनुमानाग्राह्मा:ः परमसूक्ष्माश्वेतनावन्त: 
शाइवता: लछोहितरेतसो: सन्निपानेष्बभिव्यज्यन्ते, यतोडमिहितं- 
पद्बमहाभूतशरी रिसमवाय: पुरुष इति। स एप: कम पुरुषश्वि कित्सा- 
घिरृतः | (सु० शा०१-१६-१७ ) 
अथ--सत्त ( मन ) आत्मा ( चेतना धातु ) ओर शरीर ( पदञ्चमोतिक ) 
इन तीनोंके संयोगस्ते त्रिदणडके समान यह लोक (पुरुष) स्थित है । उसीको 
पुमान्‌ (पुरुष) चेतन ओर अधिकरण कहा गया है। उसी पुरुष (चिकित्स्य) के 
लिये वेदका यह उपवेद (आयुर्वेद) प्रकाशित किया गया है,(च० सू० १-४५-४६)। 
खादि अर्थात्‌ आकाश, पत्रन, दहन, तोय ओर पृथित्री तथा छठवाँ चेतना घातु। 
मिलकर 'पुर्ष” कहलाता है। पुनः वह (पुरुष) घांतु भेदसे चतुविशतिक (२४ 
चाछा) कहा गया है । जिसमें मन, दरशेन्द्रियाँ, अर्थ (पंश्ममहाभूत ) तथा अन्यक्त, 


महान्‌ , अइंकार और पश्चघृज््म पृ्त (तम्मात्रायें) ये आठ प्रकृतियोँ (सब मिलकर 
२४ ) हैं। बुद्धि, इन्द्रियों, मन ओर अर्थ तथा इनके योगको घारण करनेवाछा 


( 
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दूसरा आत्मा इस प्रहार जो २४ तत्ववारा यह है वह 'राशिपुरुष' कहलाता हे । 
(च० जा १)। 


इस (आयुर्वेद ) शाखमें पश्ममहाधूत और शरोरि ( आत्मा ) इन ६ 


समा सवा पुष्प कह समवायको “पुरुष' कहते हैं। इस पुरुषक्नो चिकित्सा कोजाती है। 
ओर यही पुरुष्च रि ही पुरुष चिकित्सा कर्मफलका आश्रय है,(छ० सू० १)। आयुर्वेद शास्तमे 
छेत्रस सर्वमत नहों कहे जाते हैं, परन्तु निश्य ( कहे जाते ) हैं, और असर्वगत 


छ्षेन्रजोंमें हो ( आयुवेदके ऋषि ) पुए्ष--नियता दर्शक हेतु बतलाते हैं। आयुर्वेद 
के सिद्धान्तमें अणुरूप (असर्वगत) ओर नित्य पुरुष ( क्षेत्रत् ) धर्माघ्मके कारण 
तिर्यग्योनि, मनुष्ययोनि ओर देवयोनिमें सद्चार करते हैं। ये अनुभवग्राह्म, 
अयन्त सक््म, सवेतन और निय पुरुष झुकशोणित संयोगमें प्रकट होते हैं । 
इसील्यि पहले कहा है कि पश्चमहाभूत और आउ्मसाके संयोगको ही पुरुष कहते 
हैं ओर यही “कर्मपुरुष' चिकित्साका अधिकरण होता है । 

बक्तदय---आयुर्वेदर्म सांख्यशास्रानुसार क्षेत्रत सर्व गत न हॉोनेपर भी नित्य 
कहा गया ह ओर सर्वगत (रुपफ्रों तरह ही उसके नित्यत्वका प्रतिपादन किया 
गया दे । साँख्यक्षा अ्म पुरुष विभु, अनेक ओर निय माना गया है। पुछपके 
नित्यत्वका जहाँ तक सम्बन्ध है योगादि शास्त्र भी (अन्यदर्शन भी) एकमत हैं 
परन्तु अनेकत्त्र ओर जिरुत्व ये लक्षण पररुपर विरोधी होनेके कारण सब दर्शनों 
का इनके सम्बन्धर्में एकमत्य नहीं हैं। यदे पुप्षको जिभु माने तो उसमें 
उत्का नत, गति, आगति इत्यादि गम कार्य नहों हो सकते । इसलिये विभू 
पुरुष एक ही होगा । यदि पुरुष विभु और ऊनेक हो ता प्रत्यक शरोरमें अनेक: 
पुरुष स्थित होंगे ओर प्रत्येक जोवको संसारके जितने जीव हैं उनके अनुभव होने 
लगेंगे । परन्तु इस प्रकारका ज्ञान या अनुभव नहों होता, इसलिय्रे पुरुष या 
तो विभु और एक है या अविभु ओर अनेक है। इसी विरोधकों दूर करनेके 
लिये अन्य दर्शनोंमें उक्त दोनों गुणोर्मे किसी एककों हटा देते हैं। वेदान्त पुरुष 
को विभु और एक मानता है ऑर उसके अनेकत्वको घटाकाश, मठाकाशवन 
आपाधिक मानता है। “एक एव हि भूतात्मा भूते भूते ज्यवस्थित:। एकधा 
बहुधा चंव दृश्यते जलूचन्द्रवत्‌ ॥” “एकस्तथा भूतान्तरात्सा रूप॑ रूप प्रतिरूपं 
बभूव” (उपनिषद) । इत्यादि वर्णन मिलता है । 

महपि सश्नत पुरुषक्का 'अनेकत्व! प्रतिपादन करते हैं अतः “असर्वंगता 
ऐसा विशेषण दिया है। चहकाचार्य पुष्षफो एक और विभु मानते 
हैं। जसे---अन्यक्तमात्मा क्षेत्रशः: शाश्रतो विभुरब्ययः। विभुत्वमद 
एवास्वे यस्मात्‌ सर्वगतो सहान्‌ 0” (च० शा? १)। आत्मा विभु साननेके 
कारण समस्त संसारों क्‍या हो रहा है इसका ज्ञान तथा प्रत्येक जोवके 





द्रत्य-विज्ञान ५५०२ 


छख दुखका अनुभव प्रत्येक जीवकों होना चाहिये, यह आए्टेप उत्पन्न होता है । 
इसका समाधान यो करते हैं कि यद्यपि पुरुष विभु ह तथापि इसको इन्द्रियोंके 
द्वारा ही ज्ञाको उपलब्धि होतो है। “आत्माज्ञ:कारणेय गाज्ज्ञानं त्वस्य 
'अवर्तते । करणानामवेमत्यादयोगाद्वा न प्रवर्तते ॥ देही सर्वगतों झ्यात्मा स्त्रे- 
सत्र संस्पशनेन्द्रियि |. सर्वाः सर्वाश्रयस्यास्तु ना55त्मातों जेत्ति बेदना ॥ नित्या« 
नुबन्ध॑ मनसा देहकर्मानुपातिना । सर्वयोनिगत विद्यात्‌ एकयोनावपि स्थितम्‌ ।”” 
* ( च० शा० १) 
पुरुष का परिसाण--मध्यम, विभु ओर अणु ये तीन परिमाण हो सकते 
हैं। - (१) मध्यम परिमाणका अर्थ है कि जिस शरीरमें पुरुष रहता है वह उसे 
पूर्ण व्याप्त करता है अतः वह शरीर परिमाण भी कहलाता है। जन दाशनिक 
इस मतका प्रतिपादन करत हैं परन्तु इसके माननेमें यह आपत्ति उत्पन्न होती है 
कि 'पुरुष' ऐसी अवस्थामें भिन्न २ योनियोंमें, केसे भ्रमण कर सकता है अर्थात्‌ 
कर्मफलके अनुसार मनुष्यसे हाथीमें, द्वाथीसे चोंटीमें इत्यादि । इसलिये आत्मा 
का परिसाण मध्यम नहों माना जा सकता। इसीसे ब्रह्मसूत्रमें लिखा है 
“एवं चात्मा5कात स्न्‍्यम” (ब० सू० १-२-३२४) इसके भाष्यमें श्रो शझराचार्य 
लिखते हैं--“शरीराणां चानवस्थित परिमाणत्वान्मानुष्यजोवो मनुष्य शरोर- 
परिमाणों भूत्वा पुनः केनचित कर्मविपाक्रेन हम्तजन्म प्राव्नुवन्न कृतस्नं हस्ति- 
शरीरं व्याप्नुयात । पुत्तिकाजन्म च प्राय्नुवन्न कृत्स्न: पुत्तिकाशरीरेसंमीग्रेत । 
समान एव एकस्मिन्नपि जन्सनि कौसारयोवनस्थविरेषु द्रोषः॥” (२) विभु 
परिमाण पुरुषमें पूर्वदेह परित्याग, अपरंदह गमन, परलोक गमन इत्यादि गति- 
वाचक कर्म प्रयुक्त होते हैं। अतः वह विभु नहीं हो सकता। “उत्क्रान्ति 
गत्यागतीनाश्” (ब० सू० २-३-१९) इस सूत्रके भाष्यमें शइह्र लिखते हैं-- 
उत्क्रान्ति गत्यागति श्रवणानितु जीदस्य परिच्छेदं प्रापपन्ति । आयसां उत्क्रान्ति 
गत्यागतीनां श्रवणात्परिच्छन्नास्तावज्ञोब इति प्राप्नोति । न हि विभोश्वऊनमव- 
कल्प्यत इति ॥”  सश्रतमें इसी कारणसे पुरुषवको असर्चगत (अविभु) कहा गया 
_ है। (३) अणुपरिमाण--जब पुरुष मध्यम तथा विभु परिमाण नहीं है तो अणु- 
परिसमाण होना चाहिये । इसके समर्थनपें निम्न वाक्य मिलते हैं---'“बालाग्रशत- 
भागस्य शतधाकल्पितस्य च।  सागो जोब:ः स विज्ञेय:ः स चानल्नाय कल्पते ।” 
( श्वताश्वतर।पनिषद्‌ ) | तथा--“सति च परिच्छेंदे शरीरपरिसमाणत्वस्थाईत 
चरीक्षायां निरस्तत्वादणुरात्मति गम्यते ॥! . (ब्र० सू० शहर भाष्य ) 


आत्माके अणुत्त और नियत्वके हेतु--आयुर्वेद शाख्रमें जो सिद्धान्त 
ग्रहण किये पड 3 हैँ उनके अनुसार यहां पर जो योनियोंके तीन प्रकार प्रदर्शित 
४ बषु ) उनमें सम्पूर्ण भोतिक खश्टिका समावेश हो 
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खक- 


जांता है। इनमें पशु, पक्षी, रूग, सरीखप ओर स्थावर करके तिर्यग्योनि पाँच 
तरहकी होती है । बाह्म प्राजापत्य, ऐन्द्र, पेन्र, गान्धर्व, यक्ष, राक्षस ओर पेशाच 
करके देवयोनि आठ तरहकी होती है । मनुप्ययोनि केवचछ एक तरहको हॉतो 
है। “अष्टविकल्पों दृवस्तेर्यगयोनश्र पद्चथा भवति । सानुषकश्न कविध: समासतो 
भोतिकः सर्ग:” (सा० का० ५३) | इस सब्नरणमें तीन प्रकारकी गतियां होती हैं । 
(१) उत्कान्ति---एक देहका त्याग, (२) गति--परछोक गमन, (२) आगति--- 
दूसरे जन्ममें प्रवेश । य्रे तीनों गतियां एक पुरुषके सम्बन्धमं होती है, जिससे 
इसका नित्यत्व सिद्धू होकर विभुत्त॒ नट होता है। एक जन्‍्मसे दूसरे जनन्‍्ममें 
प्रवश करते समय पुरुष अपने साथ पूर्वजन्मके संस्कारोंकों ले जाता है, जिनके 
कारण बालक जन्म होते ही स्तनपानकोी अभिलाषा करता है, कुछ लोग बुद्धि 
मान्‌ होते हैं, कुछ मन्द बुद्धि होते हैं, कुछ घामिक होते हैं, ओर कुछ लोभी, 
तामसी इत्यादि होते हैं। न्याय द्शनमें पुरुष नित्यत्वकी सिद्धि इन उदाहरणों 
से की गई है--पूर्वाभ्यस्तस्मृत्यनुबन्धाजातस्य हर्षभयशोकसम्प्रतिपत्त 
(२१-१-१६)। “प्रत्याहाराभ्यासक्रतात स्तन्‍्यामिलापात” (३-१-१+ ) ।““वीतराग- 
जन्मादर्शनात्‌” (३-१-२४५) । धर्माधर्भनिमित्तम---शुभ, परग्य या सास्विक कम के 
द्वारा देवयोनिमें, अझुभ, पाप या तामस क्साके द्वारा तिर्यक्योनिमें, ओर 
संभिश्न कम के द्वारा मनुष्य योनिमें पुछषको जन्म मिलता है। 

धर्मसे जिनमें पुणय कर्मकी अधिकता हो ऐसे कर्म, अवर्मसे जिनमें पाप क्रम की 
अधिकता हो. ऐसे कर्म और धर्माधर्मसे जिनमें दोनों प्रकारके कमी प्राय: 
सुल्यता हो ऐसे कम समभे | भगवद्रीता वथा मनुस्द्तिम भी इस तरहके वरणन 
मिलते है---““यदासत्व प्रतृद्धे तु प्रछ्॒तं याति देहभत । तदोत्तमविदां छोका-नम- 
लान्प्रतिपयत ॥ (भगवद्यीता १४७-१४)। “रजसि प्ररूष॑ गत्वा कर्मसंगिप्‌ 
जायत । तथा प्रलोनस्तमसि मृठयोनिए्र जायत ४  ऊध्व' गच्छन्ति खात्वस्था: 
मध्य तिष्टनत राजसा:।  जघन्यगुणप्रत्तिस्था अधा गच्छान्त तामसा:॥ दवत्वं 
सात्विका: यान्ति मनुष्यत्वं तु राजसा:। तिर्थक्त्वं ताससा नित्यमेपा विविधा- 
गतिः” (सनु० १२-४०)। अनुमान ग्राद्या:-पृष्ष अत्यन्त सूक््म अणु प्रमाण 
होनेके कारण प्रत्यक्ष चर्मचनज्ञुओंते ग्रहण नहों हो सकता परन्त उनके ओर 
लक्षणोंसे अप्रत्यक्षया उसकी उपलब्धि हाोतों है। इसीपे सांख्यकारिकामें 
कहा है कि “सोक्ष्म्यादनुपलूब्धिर्नाभावात्‌ कार्यतस्तदुपलब्ध:” (सा? का? ८)।॥ 
परमसूह््मा--श्लेताश्वतरोपनिषद्के वाक्योंसि पुरुषके सूक््मत्वका प्रतिपादन कर 
चुके हैं। “बालाग्रशतभागस्य शतधा कल्पितस्य च । भागो जोव: स बिज्ञेय:॥7 . 


सनृण आत्माका निरूपण-- । का ही: 
“तत्र कारणालुरूपं कायमिति कृत्वा खब एबेते व्िशेषा: सत्व रजस्त- 
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मोमया भवन्ति, तदख़नत्वात्तन्मयत्वाच्च तदगुणा ०व पुरुषा भवन्ति इत्येके 
भाषन्त |! ( सुग्शा० १-९ ) 
अथ--क.ररणानुरूप कार्य हुआ करता है इस न्‍्यायके अनुसार ये सम्पूण 
विशेष त्रिगुणात्मक होते हैं। तदअन ओर तनन्‍्मय होनेके कारण पुरुष त्रिगुणा- 

त्मक ही होते हैं, ऐसा कई आचार्य कहते हैं । 
बक्त5प्र--साँख्य दर्गनके सत्कार्यवादके सिद्धान्तानुसार कारणके अनुरूप ही 
कार्य हुआ करते हैं। विशेष-इसका सामान्य अर्थ पश्चमहाभूत है। “तन्मा- 
त्रागय विशेषास्तेभ्यों भूतानि पश्च पञ्चस्यः | एते स्छता: विशेषा: शान्ता मढाश्र 
घोराश्व ॥? (सा का? 3८) | परन्तु यहाँ पर महदादि विशेषभतपयनत सब तत्व 
इसस अभिमप्रेत है । कारण यह है कि जसे आकाशादि पश्चमहाभूत त्रिगुणात्मक 
हैं। बसे हो बुद्धि, अइंकार ऑर एकादश इन्द्रिजाँ सी बत्रिगुणात्मक हैं । संख्लेष 
में क्ोप शाज्द यहांपर व्यक्त'का पर्याय है। “तदगुणा एवं पुरुषा:'-पुरुष 
निगण दे इसका उल्लेख सर्वत्र मिलता है। परन्तु वह भी तदगुण अर्थात्‌ 
प्रकृतिगुणयुक्त त्रिगुणात्मक हो जाता है, ऐसा कुछ आचायाका मत है। इस मत 
के समर्थनमें वे दो कारण बठलछाते हैं। (१) 'तदअनत्वात' अर्थात्‌ प्रकृतिसे 
लिप्त होनेके कारण । अज्ञनका अर्थ हे लेप या अपदज्यकी मिकावट। पुरुष 
स्वयं त्रिगुणातीत होनेपर भी प्रकतिसे लिस होनेके कारण त्रियुणात्मक हो जाता 
है। जसे आदर्श स्वच्छ होते हुए भी लालफूलकी सन्निधिसे लाल हो जाता है 
था मुख स्वयं स्वच्छ होते हुए भी मलिन आदर्णके कारण मलिन दिखाई देता 
है। इसरोकिय सांख्य सूत्रम लिखा है--““न नित्य शुद्धूबुद्मुक्तस्वभावस्य तदथ्योग- 
स्तग्रोगाइते:” (७-१६) । इस सूत्रके प्रवचनमें विज्ञानभिन्षु लिखते हैं---““यथा 
स्वभाव शुद्ृस्य सुफटिकस्य रागयोंगो न जपायोगं विना घटते, तथंत्र नित्य 
झुद्धादि स्वभावस्य पुरुषस्योपाधि संयोगं विना दुखसंयोग। न घटत ।” इसी 
हष्टिस उपाधिविर हिंत अर्थात्‌ प्रकृतिविरहित पुरुष या आत्मा निरञक्षन कहलाता 
है। “अयमात्मा सन्मात्रों नित्य: झुद्ो बुद्ध: सत्यों मुक्तः निरज्ञनों विभु- 
रित्यादि ।? (श्रुति)। “निष्फरं निष्क्रय _शान्तं निरवध निरक्षनमम्‌ । अमरृतस्य 
पर' सेतु दग्पेन्धनसित्रानल त्‌” (खताश्रतरोपनिषद्‌) । परन्तु केवछ संयोग या 
उपाधि पुरुषम ब्रिगुणात्मकता प्राप्त होनेके लिय्रे पर्याप्त नहों है। क्‍योंकि तत्वाभास 
से जब पुरुषको केवल ज्ञान उत्पन्न होता है तब वह पूर्वबत बत्रिगुणातीत होनेपर 
भी प्रकृतिकी उपाधिमें शरोर नाश होनेतक रहता है ।( देखो-सां? का? ६४-६७) 
....पुरुष्कों त्रिगुणात्मक बनानेके किये केवक उपाधि पर्याप्त नहीं होती, इसलिये 
छह बतऊाय। गया है +<(ज्काय्ल्त ४ ल्---तदंप होना, समरस 
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कहते हैं, जैसे कामी पुरुष खोके साथ तन्‍्मय हो कर अपने पुरुषत्वको भूछ जाता 
है, उसो प्रकार पुरुष बुद्धधादिके साथ. तन्‍्मय हो कर अपने त्रिगुणत्वादिकों भूल 
जाता है ओर त्रिगुणातोत होनेपर भो त्रिगुणात्मक हो जाता है। पुरुष तन्‍्मयत्व 
से यहाँ ब्रुद्ईधादिमयत्व समकना चाहिये। बुद्ध, अहंकार आदिमें तन्‍्मयता 
होनेसे पुरुष अपनेको ज्ञाता, कर्ता, भोक्ता, इत्यादि मानता है, यद्य पे बास्तवमें 
वह इससे विपर/त है--- न हि बुढ्ेगुं गविना केवलस्यात्मतः संसारित्वमस्ति । 
चुहयुपाधि घधमध्यासनिमत्त हि कर्तृत्व भोक्तत्वाद लक्षणं संसारिकत्वम्‌ 
कतरभोक्श्चासंसारि गे नित्यम्रक्तत्य सतः आत्मन:” (शह्लरभाष्य) । “प्रकृत क्रिय- 
सागानि गुण: कर्मांगि सर्वशः। अहंकारजिमूढात्मा कर्ता:हमिति मन्यत ॥ 
प्रकते गुणसंमूढा: सजन्ते गुणकर्मख। पुहपः प्रकृतिस्पों हि रूच्के प्रकृतिजान 
गगान्‌ ।” (भगवरव्वोता) | यह बुद्धचयादिमयत्त्र पुरुषमें प्रतिब्रिम्बरूपण होता है 
चारूतवर्मे, नहों । 


राशपृरुषका लैंकपण-- 

बुद्धि, दशेन्द्रियां, मन अर्थ एवं पत्चमहाभूतके संयोगको शरोर कहते हें और 
इस शरीरकों धारण करनेवाला परम योगधर अधांत्‌ अव्यक आत्मा है, जो 
शरोरसे अतिरिक्त है। इस प्रकार मद्त्त-्व अहंकार, पश्चतन्मात्रा, पश्चमहाभूत, 
दशैन्द्रियाँ दशलेन्द्रियां, मन तथा अव्यक्सलिरुद् आत्मा ये चोब आत्मा ये चौबोस तत्ववाला पुरुष 'राशि- 
पुरुष' कहलाता है. । इसोको घातुपेदलसे “च नुविशतिक पुछ्प' कहा गया है। 
जिसमें मन, दरेन्द्रियां तथा पंचमहात्रत थे षोडश विकार हैं और अध्यक्त, 
महान्‌, अहंकार तथा पंचतन्मात्राएँ ये आठ प्रकृतियां हैं। इन ( षोडश विकार 
तथा अर प्रकृति मिलाकर ) २४ तत्जों वाला पुरुष “चतुविशतिक पुरुष' तथा 
'राशिपुरुष' कहलाता है। यह राशियुरुष अनित्य है क्‍योंकि यह हंतुज है-- 
“पुरुषो राशिसंज़स्तु मोहेच्छादुं पक्रमंज:” अर्थात्‌ राशिसंज्क पुरुष तो मोह, इच्छा 
ढं घप्ते उत्पन्न हुआ कर्मज है ! तात्पर्य यह है कि पूर्वजन्मकृत शुभाशुभसंस्कारों- 
को लेकर जो आत्मा तिर्यग , मानुष तथा दवयानियोंमें उत्पन्न होता है, उस आत्मा 
को “राशिपुरुष' कहते हैं। इसीका प्रतिपादन न्‍्यायदशनमें “पूर्वक्रतफलानुबन्धात 
तदुत्पत्ति:? ( न्‍्या० द० ३।१२।६४ ) । इस सूत्रसे किया गया है। इच्छा, ढ प 
और मोह ये तीन प्रवर्तनालक्षण दोष कहलाते हैं। “तत उ्येराश्यं रागई पमोहा- 
थान्तर भावात्‌” ( नया? द० ४१३ ) अथोत इन दोषोंके तोन राशियां या 
तीन पक्ष हैं। जेते--(१) रागपक्ष-काम-मोह-मत्सर-स्एह्ा-तृप्णा ओर लोभ । 
(२) हूं पपक्ष--क्रोध-ईर्ष्या-अपूया-द्रोह ओर अमर्ष | (३) मोहपक्ष--मिथ्याज्ञान, . 
विचिकित्सा-मान और प्रमाद, ( वात्स्यायन )। इस प्रकार पर्व ऋसमें जल्समें कृत उक्त 
राग, हें ष ओर सोहके कारण देव, साजुष, तिर्यग्योनिमें जो झुर्िता जन्म रेता है 
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( सख्रग करवा है ) वह कर्मज आत्मा 'राशिउुरुष' कहलाता है। इस स्थूल 
शरीरके नट होनेके बाद यह आत्मा ( राशियुरुष ) अपने पूर्व कम के अनुसार 
छिज्ड' शरीरसे युक्त विविध योनियोंमें भ्रमण करता है । “अतीन्वियस्तेर तिसून्म- 
रूपरात्मा कदाचित्न वियुक्तहप:। न कर्नणा नेव मनोमतिम्यां न चाप्यहंकार- 
शिकार दोष: ।” ( ० शञा० २-२६ )। अर्थात आत्मा मोक्ष प्राप्तिकि पृथ अती- 
न्िय, अतिसूक््मरूप, उन भूतोंसे कमो भो वियुक्त नहीं होता । साथ ही अपने 
पूर्वकृतकर्मा मन, बुद्धि एवं अहकारके विकारोंसे भी बिमुक्त नहीं होता । इस 
प्रकार उक्त अनुबन्धोंके कारण ही आत्मा इस आवागमनके फेरमें पड़ा रहता 
है। “बातिप्रवत्योस्तु निमितप्ुक्तं मनः सदाष बलवच्च कर्म ।” 
( च० द्वा० २-३७ 2 
देहातिरिक्त आत्माके सदमावका नि चएण--- 
“करणान्पान्यता दृष्टा कर्ता भोक्ता स एब तु । 
6 + (१ (0 | 
कर्ता हि करणंयक्त कारणं सवकमंणाम्‌ ॥” 
* ० 6. «७ 
अहंकारः फर् कम देहान्तरगतिः स्प्रतिः । 
विद्यते सति भृतानां कारणे देहमन्तरा॥ 
( च० ञश्ञा० १) 
निमेषकालाड्रावानां काल: शीघ्रतरोउत्यये । 
भग्नानां च॒ पुनर्भावः कृत नान्‍्यप्रुपति च ॥ 
मनंतत्वविदामेतद्‌ यस्‍्मात्‌ तस्मात स कारणम । 
क्रियोपभोगे भूतानां नित्य: पृरुषसंज्ञकः ॥ 
( च० शा० १) 
उपस्कार टीका-देहव्यतिरिक्तचेतनाभ्युपगमे तु सवमुपपचते तदेंव 
दुराथ्रितुमाह--कऊतु: करणानां अन्यान्यता रृष्टा। छोके एकस्य कतुर 
नेकानिकरणानि हृश्यन्ते। यथा एकस्य सूत्रधरस्य वाह्यादीनि अनेका- 
न्यश्लाणि। कर्ता तुस एबं। नतु भिगय्रते। स एक: कर्ता करणरनेके 
युक्त: सन्‌ काष्ठपाटनछौह घटनादि नाना कम करोति। करणानां 
परिणामित्या «प्लियमानत्वेईपि आत्मा पुनः: अपरिणामि एक:। स 
रिन्द्रियॉदिमियु क्त: सन्‌ दशन स्पशनादि नानाकम करोति | 
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बस्मात्‌ देहव्यतिरिक्त चेतन्नभ्युपगमे कृतकमंण: फलभोक्त॒त्वं बाल्ये ृष्टस्य 
यौवने स्मरणं सव्य दृष्टस्य इतरेण प्रत्यभिज्ञानं च इत्यादि सबत्रमुपपथते । 
तत्र करणभेदेडपि कतु रभिन्नत्वात हे 

तदेवाह--निमेषकालादिति । काल: भावानां अत्यये नाशे। यावता 
काल्न संयुक्तयोरक्षिपक््मणो: विभाग: स्यात्‌ स निमेषकालः । तस्मादपि 
शीघ्रतर:। भावाः निर्मेषकालछादपि शीघ्रतरं परिणमन्ते। भगनानां 
करचरणादीनां पुनर्भाव: पुनः संरोहणं। अन्येन कुत॑ कम न अनन्‍्य॑ 
उपति शुभाशुभकले: अन्य योजयति । यः करोति स एवं तत्फं भुंक्ते 
इति नियम: | यस्मात्‌ एतत्‌ सब तत्वबिदां मत। अयमाशयः--भूतानां 
परिणामितया प्रतिभ्ुहृतभदात्‌ भूतसद्बात्मको देहोडपि न पूवपरयोरेकः 
देह व्यतिरिक्तवेत॒ताभ्पुपगम अन्यकृतस्य फर् अन्यस्तत्सरशः भुझक्ते 
इत्थं च कर्मफलेन कतुरसंब्रन्धात अकतुश्व संबन्धात्‌ कृतहानमकृता- 
अयुपगमश्र प्रसब्येत । अभ्युपगमे तु नेब दोपः स्थात्‌। किंच जीवन 
काय बृद्धिक्षवसंरोहणादिक अचेतनेष्यर॒ष्टं दाहादन्यं चेतनमनुमापयति । 
यम्मान्‌ भप्नानां पुनर्भाव: अन्यकृतं न अन्यमुपंति इति नियम: । तस्मात 
भूतानां क्रियोपभोगे कारणं कृतकर्मण: फलमोक्ता। स देहव्यतिरिक्त: 
नित्य: पुरुषसंज्ञक:ः चेतनोउस्ति । 

देहव्यतिरिक्तस्पात्मन: सदभावमुपपादयति--अहंकार इति | भूतानां 
देहमन्तरा अन्तरेण देहादन्यमस्मिन कारणे आत्माख्ये सति अहंकारादिक 
विद्यते संभवति । अहं जानामि अहंँ पद्यामि इत्यादि प्रयोगात आत्मा 
हि अहंकारास्यद । गौरोहहं स्थूछोहह इत्यादि प्रयोगस्तु ओपचा रिकः । 
कम कर्मानुछानं। लछोक: फलछममिसंधाय कर्म करोति। देहात्मवादें 
अन्यस्य फलभोत्तत्वात्‌ू कतु: कमानुष्ठान प्रश्नत्तिरेथ न स्थात। फल 
कतकर्मण: फलभोगो न संभवति। कठ भोक्तोभिननत्वात्‌ । देहान्त- 
रगतिः देहात्‌ देहान्तरगमनं । स्मृतिरिति। देहात्मबादे बाल्यद्शायामनु- 
भूतस्य यौवने स्मरणं न स्थात्‌। बाल्ययौबनय्रो: शरीरभेदात्‌। नास्ये 
रृष्टं अन्य: स्मरति । तदु्त नान्यदघ्टं स्मरथन्य: शत 
रिक्त चेतनाभ्युपगमे हि तत सर्बमुपफ्येत। (हा । 
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अथ--इन्द्रियोंकी अन्यान्यता स्पष्ट है अर्थात ज्ञानके द्वार इन्द्रियां अनेक 

हैं, यह प्रत्यक्ष है। परन्तु कर्ता तथा भोक्ता वही एक ( आत्मा ) है। इस 
प्रकार सब कम्रोका कारण ६ इन्द्रियों ( करणों ) से युक्त कर्ता ( आत्मा ) ही 
है। भावोंके नाशमें निमेषकालसे भी शीघ्रतर काल कारण है। भप्न स्थानों- 
का पुनः संरोहण हो जाता है, दूसरेक किये हुए कर्मका फल दूसरा नहों भोगता । 
इन सब कारणोंसे तत्वविद्‌ पुरुषोंका मत है कि वह € आत्मा ) ही उक्त भूतोंकि 
क्रियोपभोगमें कारण है । वह आत्मा नित्य ओर पुरुष संजक है । अहंकार, 
कम, कर्मफल, देहान्तरगमन, स्छति इत्यादि देहव्यतिरिक्त चतना ( आत्मा ) के 
कारण ही होते हैं। अतः आत्मा दहसे अतिरिक्त है यह सिद्ध है। , 


वक्तउ्य--यह स्पष्ट है कि एक ही मनुष्यके अनेक इन्द्रियाँ हैँ ओर वह 
उन इन्द्रियों द्वारा शब्द स्पर्शाद विषयोंका ग्रहण करता है । जिस प्रकार एक 
योद्धा अपने अनेक अखोंसे अनेक कायोकों सिद्ध करता है तथा एक मजदूर 
( कर्ता ) अपने अनेक हथियारासे काठ काटना, वस्त्र फाडना, छोहेका मोडना 
आदि अनेक कार्याका सम्पादन करता है उसी प्रकार एक कर्ता ( आत्मा ) 
अपने विविध इन्द्रियोंसे शब्दस्पर्शादि विषयोंका ग्रहण करता है। जिस प्रकार 
अख भिन्न भिन्न कायांकों सिद्ध करनेके छिथ्रे बदलते रहते हैं, उसी प्रकार इन्द्रियां 
भो भिन्न भिन्न विषयोंको ग्रहण करनेके लिय्रे भिन्न २ हैं, अर्थात्‌ परिणामी हैं । 
परन्तु कार्यकर्ता एक हो अपरिणामों ( नहीं बदलने वाला ) है। अतः करणों 
( साधनों तथा इन्द्रियों) के अनेक भेद होने पर भो आत्मा एक ओर 
अपरिणामी है । यही आत्मा सब कमाको करनेके कारण कर्ता और क़तकर्माका 
फल भोगनेके कारण भोक्ता कहलाता हैं। जितने समयमें हमारी आँखोंकी 
पलके परस्पर संयुक्त हो सकती हैं उसको निरमेष कहते हैं। काल नित्यग है । 
भावोंके नाशमें यह काल उक्त निमेषसे भी शीघ्रतर है अर्थात्‌ भावोंका परिणाम 
निर्मेषसे भी शीघ्रतर होता है। भन्न हुण कर-चरण आदि अवयवोंका पुन 
संघान तथा संरोहण होजाता है ।। अन्यके किये हुए काका फल अन्य नहीं 
भोगता। ये सब्र घटनाएें तत्वज्ञानियोंकों संकेत करती हैं कि भूतोके क्रियो- 
पभोगमें देहातिरिक्त कोई कारण है । यह कारण वह निः्मपुरुषसंज्ञक आत्मा है | 


का? 8 2०% है, 
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परमात्मा 'अनादि और आतत्य हैं". 
“ग्रभवों न श्नादित्वादियते गे कं प्रभात्मन: 


(“श० शान १-०२ ) 
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“अनादिपुरुषोनित्यः विपरीतस्तु हेतुजः । 


सदकारणवन्नित्य॑ रृष्ट हेतुजमन्यथा || 
(च० शा० १-५८ ) 

अथति--परमात्मन: न हि प्रभवः कारणं विद्यते। कस्मात्‌ ? अना- 
दित्वात्‌। राशिपुरुषस्य तु विद्यते »९५०००८५ | अनादिः अरारणवान। 
पुरुष: परमात्मा निद्यः। हेतुजः कारणजन्यः | मोहेच्छाइ्पकुम जः पुरुषों 
राशिसंज्ञक:, विपरीत: त द्विररीतः अर्थात्‌ अनित्य: । नियानित्ययोलश्षण- 
माह--सदिति। यत्‌ सत्‌ अकारणबच्च तत्‌ नित्य रृष्ट' नित्यमाख्यायते । 
न कारणवत्‌ अकारणबत्‌ । अनन कारणजन्यघटपटादीनां व्यवच्छेद: | 
'तथापि प्रागभावे अतिव्याप्रि स्यादिति? अत आह सदिति। संत 
सत्तायोगी त्रिविधसमयेडपि प्रमाणगम्याभावरूपं । तेन प्रागुभावस्थ 
अकारणवतो5पि अभावरूपतया अनित्यत्व॑ न व्यभिचारकम। एतदुक्त 
कणादेनापि--“सदकारणबन्नित्यं/ इति (39० द० ४११ )। यन हंतुजं 
कारणजन्यं तन अन्यथा अथांतू अनित्यं। अकारणल्ात परमात्मनों 
नित्यत्वं | राशिपुरुपस्य च अनिद्यत्वं कारणजन्यत्वात्‌ । राशिपुरुषस्थ यद- 
निद्मत्वमुच्पते तन्‌ आत्मवर्ज्यानां तदू घटपटपदार्थानामिति बोद्धव्यम । 

| ( उपस्कार ) 

अथ--परमात्मा अनादि है अतः इसका प्रभाव या कारण ( उत्पन्न करने- 
वाला )कोई नहीं है। यह अनादि और कारणरहित परमात्मा नित्य है। जो 
हतुजै अर्थात्‌ मोहच्छादं प आदि कम्के कारण उत्पन्न होता है वह परमात्मासे 
विपरीत धर्मघाला होनेके कारण सादि और अनितद्य है। जो सत्‌ ओर कारण 
रहित होता है वह नित्य होता है और जो इसके विपरीत असत्‌ और कारणवान 
होता है वह अनित्य होता है जैसे घटपटादि | इस प्रकार मोहिच्छा हे पते उत्पन्न 
होनेवाला जीवात्मा (राशिपुरुष) हेतुज होनेके कारण अनितद्य ओर सादि हे । 
महषि कणादने भो कहा है--भावरूप कारणसे रहित जो निल्य पदार्थ है वही 
जगतका मूलकारण है । ५ 

वक्तठ१---उपयेक्त श्लोकोमें परमात्माका अनादित्व ओर नित्यत्व्र तथा 
कर्मपुरुष या राशिपुरुषका सादित्व ओर अनित्यत्व सिद्ध किया गया है । द््स 
सम्बन्धमें मह॒षि कगादका मत भो है कि जिसकी उत्पत्तिका -कारण न हो, जो 
सबका मूल्कारण हो, उसका नाम “अकारणवत' है, जो भावरूप, अकारणबत 
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तथा परिणामी-नित्य है वही जगत॒का मूलकारण हे और उसीका नाम 'प्रक्ृति' 
हैं। इसी भावकों “मूलेमूलाभावादसुर्ू मुलम” इस कारिका द्वारा कपिल 
मुनिने ( सां १६७ ) प्रतिपादन किया है। जिसका काई मूल कारण नहीं ओर 
जा सबका मूलकारण ( उपादान कारण ) अनादि भाजरूप है वहो महत्तत्वादि 
सब काया ( पदाथा ) का परम कारण 'प्रकृति' है। तात्पर्य यह है कि प्रथिवों 
आदि पदाथ के मध्य जो अनादि भावरूप सब कार्यद्रव्योंका परम सूक््म समवा/य 
कारण है. उसको “प्रकृति! कहते हैं. और वह यद्यपि अनादि है तथापि जड़ होनेके 
कारण आत्मा तथा ईश्वर ( परमात्मा ) से भिन्न है, उसका कोई कारण नहीं. 
प्रत्युत वह सब प्रृथ्वी आदि कार्यद्वव्य का मुलकारण होनेसे “अक्रारणवत्‌' तथा 
अभावसे भिन्न होनेके कारण 'सत” और एक रूपकों त्यागकर दूसरा रूप धारण 
करनेके कारण तथा सर्वथा स्वरूपसे प्रच्युत होनेके कारण परिणामी नित्य है। 


इस उद्धरणमें परमात्माके अकारणवत्‌' होनेसे अनादित्व और अनादि हं।नेसे 
उसका नित्यत्व प्रतिपादन किया गया है। प्रकृति-'अकारणवत”ः तथा “नत्या! 
होनेपर भो परिणामी है, परन्तु परमात्मा अकारणवत्‌ , नित्य ओर अपरिणामी 
४ै। प्रकृति जड़ है ओर परमात्मा चेतन है ( इसका अधिक विवेचन प्रक्रति- 
पुरुष विवेचनमें देखें )। इस प्रकार परमात्माका अनादित्व ओर नित्यत्व सिद्ध 
है। इसके विपरीत जो मोह, इच्छा, हप आदि कमके फलस्वरूप जोवात्सा 
या कर्मपुरुष भिन्‍न भिन्‍न योनियोम जन्म लेता रहता है वह हेतुज होनेसे सादि 
तथा अनित्य है। इस कमयुहुपका प्राररुथरूमका फल भोगनेके अतिरिक्त छुटकारा 
नहों होता । पराशरने कहा है--शरराम्भक॑कर्म योगिनो5योगिनो5पि च । 
ब्रिना फलोपभोगेन नव नम्यतव्यसंशयम ॥  वर्तमानशरोरेण सम्पन्न क्मद्रेहिनः ! 
हृह वा5सुत्रवाउशस्य ददाति स्वफर्ज झुके ॥ प्रारब्धशेषं विच्छिन्तं पुनर्देहान्तरेण 
तु। भुडक दही ततो भुडक तलऊंघयति कः पुसमान्‌ ॥” कभी वह कर्मफल एक 
जन्ममें समाप्त होता ५, कभो अनेक जन्मोंको आवश्यकता होती है। “अवश्य- 
मनुमोकत्य प्रारण्धस्य फर्श जनः। देहेनकेन वा स्थेन युगपद्दाक्रमेण वा ॥”! 
( पराशर )। इस पोर्वदेहिक कर्मके कारण आत्मा ( जीवात्सा या कर्मपुरुष ) 
सदा बंधनमें पड़ा रहता है ओर एक शरोरसे दूसरे शरोरमें जन्म लेता ( गमन 
करता ) रहता है। इस पूर्व कर्मको कल्पना अब आधुनिक भो सानने छोे हैं-- 
“6 एतारंतवेप्बां प्रवएढा 9006 ०06० पा जोक 96 485 9806 
#0756९॥॥ 79 (6 ८00578$6 ० [5 6९०[प्रध०7 997 (6 ध्याढ5७९ 
886765 ०0 76.0705९07(8(५९४, 86 १3895 ६0०76 शीा0पढ), । /0]0 ए95. 
8६ €ए९७एए (7086 (78६ 9 जशांधरांग्र वा5ड हिढाँदे 6 ए0)75००प5७९६४५ 
5 गांड 0 तंग्ए, 0 पिपंद ० कांड 60 ७05, ग्ंड 0छए 
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( ७. ०608-. [माप (९ द्धाट075ट०0057058 60 ८0775८४0887755. ) 


आत्माके लक्षण और गुण--- ४८ 
“आणापानो निमेषाद्य। जोबनं मनसो गतिः । 
इन्द्रियान्तरसंचारः प्ररणं धारणं च यत्‌ ॥ 
देशान्तरगतिस्पप्ने पश्चत्व ग्रहण तथा । 
टदृष्टस्य दक्षिणेनाक्ष्ण सब्येनावगमस्तथा ॥। 
इच्छा द पः सुख दुःख प्रयत्नश्वेतनाश्तिः । 
बुद्धि स्प्र॒त्यहंकारो लिड्रानि परमात्मनः ।।” 
( च० शा|० १ ) 
“तस्य सुखदुःखे इच्छादेपो प्रयत्न: प्राणापानावुस्मेषनिमेषौबुद्धिम नः 
संकल्पो विवारणा स्पृतिविज्ञानमध्यवसायो विषयोपलब्धघिदव गुणाः ॥” 
(सु० श।० १ ) 
“उच्छाद्वेषप्रयत्न सुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लछिड्वमिति ॥” 
( न्‍्या० द० १॥१।१० ) 
“प्राणापाननिमेषोन्मेष. जीवन मनोगतीन्द्रियान्तरविकारा: सुख- 
डुःखैच्छा प्रयत्नाइवात्मनो छिज्लानि | (१० द० ३२४ ) 
उपस्कार--प्राणापानी इयादि। प्राणापानादीनि परस्य देहव्यति- 
रिक्तस्यात्मन: छिड्डानि। प्राणापानादिशभिः देहव्यतिरिक्तरचेतनो5नु- 
मीयते | तथा च शरीरान्तश्चारिणि समीरणे प्राणापानलक्षणे ऊध्यांधो- 
गती प्रयत्नं बिना अनुपपद्ममाने यस्य प्रयत्नात भवतः स नूनमात्मा। 
निर्मेषाद्या इति । आय्रशब्देन उन्मेषादीर्ना ग्रहणं। निमेष: अक्षिपक्षमणी: 
संयोगजनक कम । विभागजनकं च उस्मेष:। निमेषोन्मेपों निरन्तर- 
मुफ्पद्ममानी प्रयत्न॑ बिना नोपपद्मते। यथा दारुपुत्रनान कस्पचिस्‌ 
अ्रयत्नेन तथा अक्षिपक्ष्मवतनम पे । निमिषोन्मेष।भ्या प्रयस्नवान्‌ कश्रित 
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अनुमीयते। स च आत्मा । जीवनपदेन तत्काय वृद्धिक्षत भग्नसंरोह- 
'णादिक॑ लक्ष्यते। यथा ग्रहपतिर्भानस्यथ ग्रहस्य निर्माणं करोति | श्र॒द्रं 
ग्रह वा बधयति । तथा देहस्व अधिष्ठाता आहारादिना देहस्य उपचयं 
करोति, भेषजञादिना भग्नं क्षतं॑ं वा करचरणादिक संरोहयति | एवं हि 
ग्रहपतिरिब देहस्याप्यधिष्ठावा सिध्यति। वृद्धिक्षतसंरोहणादे: जीब- 
चज्छरीरे दशनात्‌ म्ृतशरीरे चादर्शनात | जीवितमरणयोरन्वयव्यतिरेकाभ्यां 
'देहव्यति रिक्तस्यात्म न: गमक्रत्वमू। मनस: गति: अभिमतविषये गमन | 
इन्द्रियान्तरसंचार: । एकमिन्द्रियं परित्यज्य अन्यस्मिन्‌ संचरणं मनस: ! 
प्रेरणं इन्द्रियाणां विषयेषु। धारण देहस्य उपष्टम्भ: | इन्द्रियान्तरसंचार 
इत्यत्र कणादबचने इन्द्रियान्तरविकार इति पाठ:। एचमेबाह गौतभा5पि 
“इन्द्रियान्तरविकारात्‌” इति ( न्‍्या० द० ३॥११२ ) 

कस्यचिदम्टरसस्य फरस्य रूपे गन्धे वा चक्षुषा प्राणेन वा ग्रह्ममाणे 
इन्द्रियान्तरस्थ रसनस्य विकारों भवति। तद्रसप्मरणादन्नोदक संप्लबो 
जायते। इन्द्रिय चेतन्ये शरीरे चेतन्ये बा नाउयमिन्द्रियान्तरविकार उपपचते । 
नान्यदष्टमन्‍न्यः स्मरति। तेन देहव्यति रेक्तरचेतनः अनुमीयते। स्वप्न 
'देशान्त रगतिः देशान्वरगमनं । प5वत्वग्रहणं मरणं। दक्षिणेन अक्ष्णा 
चल्लुषा रृष्टस्य सव्येन वामेन अक््णा अवगम: प्रयभिज्ञा। यमद्राक्षं 
'तमेतर्हिं पश्यामीति । इन्द्रियचेतन्ये तु नान्यदश्टरमन्यः प्र्यभिजञानाति 
'इति प्रयभिज्नानानुपपत्ति:। अस्ति तु इदं प्रत्यभिज्ञानं । तेन देहव्यति- 
रिक्तर्वेतन: सिध्यति। गौतमेनाप्युक्त 'सव्यहृष्स्य इतरेण प्रत्यमिज्ञा- 
नात्‌” इति ( न्‍्या० द्‌० ३१७ ) । इच्छा स्वार्थ परार्थ वा प्राप्त प्राथना । 
'डैष: आत्मन: प्रज्वलितत्वमिति । सुखःदुखे आत्मन: अनुकूल प्रतिकूल- 
बेदनीये। प्रयन्नः संरम्भ:-उत्साह:। चेतना-चेतन्यं। धृति-घेयम । 
बुद्धिरुपलब्धिज्ञनिमिलनर्थान्तरम्‌ । स्थृतिः--“अनुभूतविषयासम्पदोष: 
स्मृति:” इति ( पातञ्नलि समाधि-११ ) इन्द्रियार्णां देहस्य वा चेतन्ये न 
स्मृति: उपपग्यते । नान्यट्रष्टं स्मरत्यन्य: इति। सद्यात्मनि तूपययते 
सदुपक्शितं भ्राकू। प्राणापानादीनि आत्मनो लिज्लानि। ततुक्त 
'कणादेसापि |: कक. के... आख हु जुडी... ० 
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अर्थ -प्राण, अपान, निम्रेब, उन्मेष, जोबन, मनोगति, इन्द्रियान्तर 
संचार या विकार, प्रेरण, धारण, स्वप्में देशान्तरगमन, मरण, दायें आंखसे 
दखे हुएका वाई अखिसे ग्रहण या ज्ञान, इच्छा, हंष, सुख, दुख, प्रयत्न, चेतना, 
धेय, बुद्ध, स्मृति, अहंकार, मनः संकल्प, विचारणा, विज्ञान, अध्यवसाय 
ओर विषयोपलब्धि ये सब पुरुषके गुण ओर लिड् हैं। 

वक्तव्य--म्ुख तथा नासिका द्वारा € श्वासके द्वारा ) फुफ्फुसके भीतर 
जानेवाली वायु ( [750726007 ) का नाम प्राण ओर मल्मृत्रको नीचेकी ओर 
ले जानेवाली वायुका नाम अपान है। प्राणके विरुद्ध बाहर जानेवालो बायुको 
( :४)%80॥ ) चक्रपाणिदत्त अपान वायु कहते हैं-- 'प्राणापानों उच्छवासनिः 
श्रासी |” गीतामें भो इस अर्थका समर्थन किया गया है---“प्राणापानो समोौ- 
कृत्वा नासाम्यन्तरचारिणों” ( भगवद्गीता ५४॥२७। )। दोनों नेन्नोंके पक्ष्मोंके 
संयोगके हेतु ब्यापारका नाम “निमेष' ओर विभागहेतुक्रियाका नाम 'उन्मेष' है 
अर्थात आंग्वॉके पछक बन्द करने ओर खोलनेके कर्मको निमेष ओर उन्मेष कहते 
हैं। शरारके वृद्धि, द्वास तथा त्रणरोपणादिफे जीवनहतु क्रियाका नाम “जोवन! 
है। ओर तत्तत्‌ इन्द्रिय प्रदेशमें ज्ञान देतु सम्बन्धके प्रयोजक मनो व्यापारका 
नाम 'मनोगति' है। एक इन्द्रियको छोड़कर दूसरी इन्द्रियमें मनके संचारकों 
“इन्द्रियान्तरसंचार' और नारंगी आदि फलोंको देखकर उनके पूर्वानुभूत रसकी 
स्सृतिसे मुख होनेवाले लालास्नाव रूप रसनाके विंकारका नाम “इन्द्रियान्तर 
विकार! है। इन्द्रियोंकों उनके विषयोंमें प्रेरित करनेको 'प्ररण”' कहा है। शरीर 
का धारण करनेपे घारग' ह। सवप्तमं मिन्‍न- भन्‍न देशोंमें गसन करना तथा 
पशञ्नत्व अर्थात्‌ झ॒त्युका ग्रहण ये सब देहातिरिक्त आत्माके अस्तत्वके लक्षण हैं । 
इसके अतिरिक्त हम देखते हैं कि दाई आंखलसे देखे हुए पदार्थका बांइई आंखसे 
ज्ञान हो जाता है। यह भी देहातिरिक्त आत्माके अस्तित्वका लक्षण है। धर्स- 
जन्य अनुद्ुल ज्ञानके विषयका नाम 'छख!' और अधर्मजन्य प्रतिकूल ज्ञानके विषय 
का नाम दुःख! है । | 

आयाप्त बस्तुकी प्रापिके लिये संकल्पका नाम इच्छा! ऊरर क्रोघका 
नाम ठप! 6 । योगसूत्रमं--“खखानुशयी रागः”, “दुखानुशयों हें षः? अर्थात्‌ 
उछख दुखके पोदे पडनेसे हो इच्छा ओर हुंष उत्पन्न होते हैं। कायिक, 
वबाचिक ओर मानसिक कर्म करनेकी प्रदनतिको “:्रयक्” कहते हैं । चेतन्यको चेतना 
कहते हैं । धर्य, बुद्धि, उपलब्धि तथा ज्ञान ये पर्याय शब्द हैं। इन्द्रियोंके 
द्वारा भूतकारमें हुए जञानका पुनः उदय हें,.ना रूहति! है। 'में हू” इत्यादि: 
अ्ंभावका होना अहंकोर है। संकत्पात्मक मानसिक कार्य मनः संकेल्प है । 
कोई वस्सु इस प्रकारकों है, इस कार्यकों इस प्रकार करना चाहिये, इस प्रकारके: 
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बिचारको संकल्प कहते हैं। ऊहापोहात्मक वस्तुविमर्श अर्थात्‌ युक्तायुक्त प्रमाणों 
के द्वारा परोक्षण करना 'विचारणा! है। यही काम करना चाहिये इस प्रकार 
का निश्चय 'अध्यवसाय” कहलाता है। इन्द्रियोंके द्वारा इन्द्रियाथाका ज्ञान झोना 
“विषयोपलब्धि! है। उपरोक्त सभी देहातिरिक्त पुरुषके लक्षण ओर गुण हैं । 
सश्रुतमें प्रुषके सोलह गुण बताये गये हैं। जेसे--छख, दुख, इच्छा, ढ्ं ष, 
प्रयत्न, प्राण, अपान, उन्‍्मेष, निमेष, बुद्धि, मनःसंकल्प, विचारणा, स्छति, 
विज्ञान, अध्यवसाय ओर विषयोपलब्धि । चरकने पुरुषके २२ लक्षण बताये हैं + 
उपरोक्त सोलह तथा बाईस गुण या लक्षण जब किसी शरीरमें मिलते हैं, तब उस 
दरीरकों 'सजोच” और जब नहीं मिलते तब झूत कहते हैं। यह सजीव ओर 
रत अवस्था पुरुषके शरीरमें अधिष्टान होने ओर न होनेपर होती है । इसलिये 
ये पुरुषक गुण ओर लक्षण कहे जाते हैं । भाव यह है कि उक्त प्राण आदि कर्म _ 
या लक्षण किसी प्राणीके अन्दर तभी देखे ज़ाते हैं जब उसके अन्दर आत्मा होता 
है। आत्मविहीन पदा्थाके अन्दर तथा आत्मरहित मानव-शरीरमें भी (म्हृतकमें) 
ये लक्षण नहीं दीख पड़ते अतः ये लक्षण देहके अतिरिक्त आत्माके ही हैं । 


आत्माका सत्व, मन, बुद्धि ओर दज्चेलद्रियोंके योगसे ज्ञानकी ग्रवापि-- 
आत्मा ज्ञ: करणेयोंगाज्ज्ञानं तस्य प्रवर्तते | 
_ करणानामवेमल्यादयोगाद्या न अबतेते ॥ 
परुयतो5पि यथादरें संक्लिष्टे नास्ति दशनम्‌ । 
यह्ज्जले वा कलषे चेतस्युपहते तथा॥ 
* ( च० शा० १ ) 
उपस्कारए--आत्मा ज्ञ:। करणे: योगात्‌। करणानि इह मनोबुद्धी- 
निद्रियाणि | तस्य ज्ञानं प्रवत॑ते । ननु य्ययमात्मा ज्ञ: ततू किमिति अस्य 
सर्वदा ज्ञानं न भवति ? इत्याह--करणानामिति । करणानां अवेमल्यात्‌ 
अनिमंल्त्वात्‌ दुष्टियुक्तत्वात्‌ अयोगाद्वा ज्ञानं न प्रवतते । तदेव सोदा- 
हरणमाह-श्श्यतो5पि चन्लुष्मतोडपि संकछिष्टे मलिने आदर्श दपणे यथा 
दर्शन नास्ति। यद्वत्‌ कल॒षे जले दर्शन नास्ति। तथा चेतसि उपहते । 
चेतसि इति करणानामुपलक्षयं । ते च्लुरादावप्युपहते न प्रबतते । 
अर्थ-आत्मा ज्ञ है। करणोंके संयोगसे उसे ज्ञान होता है। यहाँ 


करण शब्दसे मन, बुद्धि तथा इन्द्रियोंका गहण है। यदि आत्मा श्षहै, तो उसे 
८ न 
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सर्वदा ज्ञान क्‍यों नहों होता ? इसके समाघधानके छिये कहा गया है कि करणों 
के निर्मल न होनेसे तथा उनका सम्पर्क न होनेसे ज्ञान नहों होता । जेसे मलिन 
दर्पणमें देखनेपर भी रूपका दर्शन नहों होता, तथा कलुषित जलमें प्रतिबिम्ब नहीं 
दृष्टिगोचर होता, उसी प्रकार मन, बुद्धि तथा इन्द्रियोंके विकृत होनेसे तथा 
अयोगसे आत्माको ज्ञान नहीं होता । 
, -  र्वेक्तत्य--छश्नत शारीर स्थान चतुर्थ अध्यायमें स्वप्तका वणन करते हुए 
कहा गया है कि--“करणानां तु वेकल्प तमसाइभिप्रवर्धते। अस्वपम्नपि भूतात्मा 
प्रस्त इव चोच्यते ॥? . अथांत्‌ तम द्वारा इन्द्रयोंकी विकलता होनेपर न सोता 
हुआ भी जीवात्मा सोया हुआ सा कहा जाता है। आत्मा स्वयं निविकार 
होनेके कारण उसके ऊपर न तमका प्रभाव पड़ता है न उसमें निद्राकी 
विकृति उत्पन्न हो सकती है । परन्तु व्यवहारमें आत्मा सोता है ऐसा कहते 
हैं। ऐसा कहना इसलिये ठीक है, कि आत्मा जब शरीरमें बद्ध होता है, तब 
उसका ज्ञान तथा बोध इन्द्रियोके ऊपर निर्भर करता है । जब इन्द्रियाँ नहीं 
होतीं तब आत्माकों ज्ञान नहीं होता । जब इन्द्रियाँ बिकृत होती हैं तब दीक- 
डीक ज्ञान नहीं होता, इसी प्रकार जब मन तथा इन्द्रियाँ तम द्वारा आवृत होती 
ह तब आत्मा प्रस्त हो जाता ह। न्याय भाष्यमें इसका सुन्दर वर्णन इस 
प्रकार है कि--- “आत्मा मनसा'संयुज् यते मन इन्द्रियेण इन्द्रियमर्थन ततो ज्ञानमा” 


मनोनिरूपण--.. पं 


“लक्षणं मनसो ज्ञानस्यभावो भव एवं च । 
सति श्यास्मेन्द्रियार्थानां सन्निकर्ष न बतेते ॥ 
वेक्ृ त्यान्मनसो ज्ञान सान्निध्यातच् वतते॥ 
॒ ( च० शा० १ ) 
आस्मेन्द्रियाथस ब्निकर्षे ज्ञानस्यभावो5भावश्व मनसो लिड्लम्‌ ।” 
( बं० द० ३॥२११) 
“युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमनसो लिड्रम ।?. ( न्‍्या० द० १॥१॥१६ ) 
“आत्मनः करणादीनोमिन्द्रियाणां शब्दादिविषयाणां च सद्भावे5पि- 
कदाचित कुत्रचि द्विषये ज्ञानं भत्रति न भवति चेति दहयते, तेन इमो 
ज्ञानस्य भावाभावी कारणान्तरं सूचयत: यज्च तदेब मनः ।” 
अथे--आत्मसा श्रोत्रादि इन्द्रियों और शब्दादि विषयोके सम्बन्ध होते हुए 


भी कभो किल्ली विषयका ज्ञान होता है और कभी नहों होता है। यह ज्ञानका 
होना ओर न होना किसी कारणान्तरकों सूचित करते हैं। यही कारणान्तर 
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:मन है । यह मन जब इन्द्रियोंके साथ संयुक्त होता है तो इन्द्रियाँ अपने अथा 
को ग्रहण करनेमें समर्थ होती हैं | अर्थात्‌ मनः साक्निध्यसे ज्ञान होता है ओर 
असाश्षिध्यसे ज्ञान नहों होता । 
वक्तवय--“मन-ज्ञाने! घातुसे सन शब्द बना हुआ है, (मन-बोध दिवा, 
आत्म, सकर्मक अनिट। मसन्‍्यते ज्ञायते अनेन इति मनः) ज्ञानका न होना 
अथवा होना ही मनके अस्तित्वका लक्षण है । यह तो नित्यका अनुभव है कि 
जब अपना चित्त किसी गम्भीर विचारमें मप्त रहता है तब पास रखी हुई घडी 
को टिक-टिक खनाई नहीं दती और न इस-बातका ही ज्ञान होता है कि सामनेसे 
ग़ज़रता हुआ व्यक्ति कॉन है। वास्तवमें देखा जाय तो घड़ीकी आवाजकी 
लहरें उस समय भी श्रवणेन्द्रिय तक पहुंचती रहती हैं ओर सामनेसे गजरनेवाले 
व्यक्तिका प्रतिब्िम्ब भी नेद्रगत आदर्श पटलपर पड़ता रहता है ओर आत्माका 
सान्निध्य भो रहता हो है। फिर भी उस समय उन इन्द्रियोंमें चित्तश्नत्तिका 
अभाव होने (मनका साक्षिध्य न होने) के कारण न तो, टिक-टिक खुनाई देता है, 
न गजरते हुए व्यक्तिका हो ज्ञान होता है। किन्तु जब मनका सानब्निध्य (मनको 
वृत्तियाँ ज्ञानेन्द्रिय,म॑ संचार करती हैं) होता है तब ज्ञान होता है। 
एककालमें होनेवाले सम्बन्धका नाम युगपत्‌ सम्बन्ध है। जब आत्माके प्रयलसे 
प्राणादि इन्द्रियोंका गन्धादि विषयोंमें युगपत्‌ सम्बन्ध होता है तब किसो एक विषय 
काज्ञान होनेपर भी अन्य विषयका ज्ञान नहीं होता अर्थात्‌ गन्धज्ञान कालमें रसज्ञान 
_ तथा रसज्ञान कालमें गन्धज्ञानका अभाव होता है। इस प्रकार आत्माका सब 
इन्द्रियोंके ख्राथ ओर इन्द्रियोंका अपने विषयोंके साथ सम्बन्ध होनेपर मी 
जिसके सम्बन्धसे ज्ञान होता है, तथा न होनेसे नद्ों होता हे वही द्रव्य जञानके 
हेतु सम्बन्धका प्रयोजक सन! है । 


भाव यह है कि आत्मा तथा मन आदिका परस्पर सम्बन्ध होनेसे 

ही ज्ञान होता है, इसीलिये कहा है कि--“अन्यन्र मना अभूवव नाओ्रोषस” 
अर्थात मेरा मन अन्य विषयमें लगा हुआ था इसलिये आपके वचनको 
नहों सना। इस प्रकारका अनुभव प्रतिदिन होता रहता है। वृहदा- 
रण्यकोपनिषद्में कहा है--“अन्यत्र मना अभूव॑ नादर्शम, अन्यन्न मना अभूच 
प्रोषमिति, मनसा हांष पश्यति मनसा »णोति ॥” इत्यादि । इसील्ये 
चरकमें कहा है--““मनः पुरःसराणीन्द्रियाण्यर्थप्रहणसमर्थानि भवन्ति । तत्‌ 
(मनः) अर्थात्मसंपदायत्तचेष्टं चेश्टाप्त्यय भूतमिन्द्रियाणाम” (च० सू० ८ )। 
अर्थात्‌ मनके साथ सम्बद्ध होनेपर ही इन्द्रियाँ अपने-अपने अथ को . ग्रहण करनेमें 
समर्थ होती हैं। इस मनको क्रिया भी अर्थसम्पतमें आयत्त रहती है ओर यह 
सन इन्द्रियोंकी चे्टामें कारण, है। महाभारतके शान्तिपर्वमें लिखा है कि--- 
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“चत्तु: पश्यतिख्याणि सनसा न च चक्तुषा ! मनसः व्याकुले चक्तु: पश्यन्नपि न 
पश्यति ॥ यथेन्द्रियाणि सर्वाणि पश्यन्तीत्यभिचक्षते । न चेन्द्रियाणि पश्यन्ति 
मन एवातन्र पश्यति ।” (महा० भा०शान्ति०) इन सब उद्धरणोंसे स्पष्ट हो जाता हे 
कि आत्माका सब इन्द्रियोंके साथ सम्बन्ध होनेपर भी एक कालमें एक विषय 
का ज्ञान होना तथा दूसरे विषयका न होना मनकी सिद्धिमें छिड्ड है । 


सार यह निकला कि मन वह द्वव्य है जिसके कारण इन्द्रिय सम्बन्धसे आत्मामें 
लस होनेवाले ज्ञानोंमें क्रम उत्पन्न होता हे । जसे तन्‍्तु आदि कारणोंके होनेपर 
भी तुरी वेणादिके न होनेसे पटकी उत्पत्ति नहों होती इसी प्रकार आत्मा-हन्द्रिय 
ओर अर्थ इनके सम्वन्ध होनेपर भी जिसके न होनेसे ज्ञान उत्पन्न नहीं होता 
' डसे मन कहते हैं। “आत्मेन्द्रियार्थ सन्निकर्ष: कार्योत्पत्तो कारणान्तर सापेक्ष 
सत्यपि तस्मिन्‌ कार्यानुत्पादात्‌ तन्त्वादिवत्‌, अन्न यवपेक्षणीयं करणान्तरं 
तनमन: ॥” तथा--“सत्यप्यात्मेन्द्रियार्थ सान्निध्ये ज्ञानसखादीनामभूतोत्पत्ति 
दर्शनात्‌ करणान्तरमनुमीयते । श्रोत्राद्य व्यापारे स्झऋत्युत्पत्तिदर्शनात्‌ बाह्य न्द्रि- 
यरग्रहीतसुखादिय़ाह्यान्तरभावाचान्तः करणम्‌” ( प्रशस्तपाद ) जिस एकरर बाह्य 
विषयोंके ज्ञानके लिये कर्ता-आत्मा, बाह्यकरणकी अपक्षा रखता है उसी प्रकार 
स्मृत्यादि अन्त काय के लिये कर्ता-आत्माको अन्तकरण-“मन'की अपेक्षा 
होती है । 
'.._ “सुखदु:खादयुपलन्धिसाधनं मनः” अर्थात्‌ जो खख दुःख आदिके साक्षात्कार 
या उपलब्धिका साधन है वह मन है । “उभयात्मकं मनः” (छ० शा० १)। 
सश्नतमें मनकी गणना इन्द्रियोंके अन्दर करते हुए इसे उभयात्मक अर्थात 
कमेन्द्रिय तथा ज्ञानेन्द्रिय दोनोंमें गिना गया है। इसका अभिप्राय यह है कि 
मन इन्द्रिय है ओर दोनों प्रकारकी है। अन्य इन्द्रियोंके साथ सात्विक 
( उत्कट सत्वप्रधान ) अहंकारसे इसको उत्पत्ति सांख्यमें बताई गई है अतः मन 
इन्द्रिय कहछाता है। “इन्द्रियं च साधर्म्यात” ( सां० का० २७ ) इस 
कारिकाकी टीकामें वाचस्पति मिश्र लिखते हैं कि--“इन्द्रियान्तर : सात्विका- 
हड्आारोपादानत्वं च साधम”, न त्विन्द्रलिड्रत्वम्‌ू , महद॒हंकारयोरपि आत्म- 
लिड़स्वेनेन्द्रियय्संगात्‌ , तस्मात्‌ व्युत्पत्तिसात्रमिन्द्र लिड्2रत्वं नतु प्रव्ृत्तिनिमित्तम  ॥ 
कई स्थानोंपर मनका बुद्धि इन्द्रियोंके साथ वर्णन मिलता है। जेसे--“घढि- 
न्द्रियप्रसादन:” (च० सू० २६)। “तत्र मधुरो रस: पडिन्द्रियप्रसादनः (छ० सू० 
२६ )। “मनः पष्टानोन्द्रियाणि प्रकृतिस्थानि कर्षति” (भगवद्गीता १६-७)। इस 
प्रकार मनको बुद्धि इ।न्द्रयोंके साथ ग्रिना गया है तथा कई स्थलोंपर उसे छठा 
/इन्द्रिय कड्ढा गया है। इसका कारण यह है , कि ज्ञानेन्द्रियेंके साथ इसका 
बढुत घनिष्ठ सम्बन्ध है। ज्ञानेन्द्रियाँ अपने अर्थकों तभी ग्रहण करती हैं, जब व 
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सनसे अधिष्ठित होतो हैं। “मनो व्याकरणात्मकं” ( महाभारत )। बुद्धि 
इन्द्रियों द्वारा प्राप्त ज्ञानसे सम्बन्ध्में वकीलकी तरह अमुक ऐसा है ( संकल्प ) 

ओर अप्लुक ऐसा नहों है ( विकल्प ) इत्यादि सारासार विचार बुढ्धिके सामने 
कार्यांकार्य निणयके लिये व्यवस्थित रूपसे रखनेका काम मनका है ओर बुढिके 
द्वारा निणय प्राप्त होनेपर उसके अनुसार कमेन्द्रियोंके द्वारा काम करानेका 
कार्य मन ही करता है। इस तरह विस्तार ओर व्यवस्था करनेका कार्य व्याकरण 
कहलाता है ओर यह कार्य मन द्वारा सम्पन्न होता है। इसीलिये मनको 
व्याकरणात्मक कहा है । 

वाचस्पति सिश्रने इसका समर्थन इस प्रकार किया है कि--“बुद्धीन्द्रियं , 
कमन्द्रिय च, चल्ुरादीनां वागादीनां च मनोधिष्टातानामेव स्व-स्व विषगेष 
प्रवित्त:?। चरकमें उपयेक्त विचार परम्परा संक्षेपमें निम्नप्रकारसे वर्णित 
है... “इन्द्रियेणेन्द्रियार्थों हि समनस्केन गह्यपे । कल्प्यतेमनसा तूध्व गुणतों 
दोषतोबथवा ॥ जायते विषयेतन्र या बुद्धिनिश्चयात्मिका । व्यवस्यति 
तथा वक्त कर्त' वा बुद्धिपूर्वकम््‌ ॥? ( च० शा० १ )। न्यायसूत्रके भाष्यकार 
वात्स्यायन मुनिने स्मृति, अनुमान, आगम, संशय, प्रतिभा, स्वप्त ओर ऊहा 
( तर्क वितर्क ) की शक्ति वाले द्ृव्यकों मन बतलाया है, परन्तु अक्षपाद स्वयं इस 
विवरणमें न जाकर---'“एक समय अनेक ज्ञानोंका उत्पन्न न होना” मनकी सत्ता- 
का लिड्रः बतछाते हैं । 

मनकास्वरूप--स्वभावसे मन प्रभास्वर ( निविकार ) है, ( उसमें पाये 
जानेवाले ) मल आगन्तुक ( आकाशमें अन्चकार कुहरा आदिकी भांति अपनेसे 
भिन्न ) है । ( प्रमाण वातिक ) । 


मनका अगुल् तथा एकल -- ४ 
“अगुत्वमथचंकत्वं दौगुणो मनसः स्मृतो” । 
( च० शा० १) 

उपस्कार--अणुत्यमिति । मनसः हो गुणो। अणुत्व एकत्वं च। 
ज्ञानस्यभावाभावाम्यां अनुमितं तच्च अणु | प्रतिशरीरं एकं च। मनसो 
महत्वे एकदा सर्वन्द्रियव्यापनात्‌ नानात्वे च अनेकेरिन्द्रिये: सब्निकर्षाद 
युगपज्ज्ञानानि उत्पचेरन । तश्च न भवति। तस्मात्‌ मनः एक अणु च। 
ज्ञानायौगपद्यात्‌ मनसः एकत्वं अणुत्वं च सिध्यति । उक्त च गौतमेन-- 
“ज्ञानायौगपद्यादेक॑ मनः” इति ( न्‍्या० द० ३२६० )। वेशेषिकेडपि-- 
“अ्यल्लायौगपद्माज्ञानायोगपद्माच्चेक॑ इति ( वे० द० शर३ )। 
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“अयोगपसयाछज्ज्ञानान्तं तस्याणुत्वमिहेष्यते” इति (विश्वनाथकारिका ३८०) 
न च दीघंशष्कुलीभक्षणादी नानेन्द्रियकज्ञानात्‌ ज्ञानयौगपद्ममिति 
वाच्यम । तत्राईपि ऋ्रमोइस्त। सच विद्यमानोषपि मनसः आशु- 
संचारान्‌ उत्पलपत्रशतव्यतिभेदवत्‌ न ग्रह्मते। तत्र यौगपद्यप्रययस्तु 
आन्‍न्त एव ।|। 

अध--मन अणुपरिमाण तथा एक है । अतः अणुत्व तथा एकत्व ये मनके 
दो गुण कहे गये हैं। यह मन प्रतिशरीरमें एक ओर अणु परिमाण होता है । 
यदि मनको महत्‌ ओर अनेक मानें तो व्यापक तथा अनेक इन्द्रियोंसे एक साथ 
सम्पर्क होनेके कारण एक समयमें. अनेक ज्ञान होने छगेंगे। परन्तु ऐसा नहीं 
होता अतः मन एक ओर _अणु परिमाण है। महर्षि गोतमने भी एक समयमें 
एक ही ज्ञान होनेके कारण मनको एक माना है ओर इसीका समर्थन कणादने 
भी किया है। एक समयमें एक ही प्रयत्त तथा ज्ञान होनेसे अर्थात्‌ प्रयल्ल तथा 
ज्ञानके अयोगपथ्चले मनको एक माना है। विश्वनाथने कारिकावलोमें ज्ञानोंके 
एक कालिक न होनेके कारण मनकों अणु परिसाण कहा है। कभी-कभी एक 
समयमें ही दीर्घशष्कुली भक्षणमे गन्धादि अनेक विषयोंका ज्ञान होनेकी जो 
अ्रान्ति होती है वह मनके शीघ्र संचारके कारण होती है। जैसे एक सूआ सो 
कमलपत्रोंकों यद्यपि क्रमशः भेदन करता है पर ऐसा मालूम पड़ता है कि उसने 
एक समयमें ही भदन किया है। 

वक्तव्य--सब अवयदबोंमें प्रयक्ष तथा सब विषयोंमें ज्ञान समान कालमें नहीं 
होते किन्तु भिन्न-भिन्न कालमें होते हैं। यदि प्रत्येक शरीरमें मन अनेक होते तो' 
डनका प्रत्यक अवयव तथा प्रत्येक इन्द्रियके साथ संयोग होनेसे एक कालमें ही 
अनेक प्रयत्र तथा अनेक ज्ञान उत्पन्न होते, परन्तु ऐसा नहों होता । इससे 
सिद्ध होता है कि मन प्रतिशरीरमें एक है, अनेक नहीं, अर्थात्‌ एक कार्यमें व्याप्त 
पुरुषकी क्रियाका अन्य कार्यमें अभाव ओर पहले कार्थको समाप्त करके दूसरे 
कार्यमें क्रियाका सद्भाव होता है। इसी प्रकार एक विषयके ज्ञान कालमें अन्य 
विषयक ज्ञानका अभाव तथा पहले ज्ञानके समाप्त होनेसे अन्य विपयमें ज्ञानान्तर 
का सद्भाव पाया जाता है। यदि प्रत्येक शरीरमें मन अनेक होते तो ऐसा न 
होता । इससे स्पष्ट है कि वह प्रतिशरीरमें एक है अनेक नहीं । 

यहमनआत्माके सटश महान्‌ अर्थात्‌ सर्वदेहब्यापक नहीं है,अपितु “अणु' है । 
अणु होनेके कारण वह एक ही समयमें समस्त इन्द्रियोंमें संचार नहों कर सकता 
जैसाकि उक्त उदाहरणोंसे भी सिद्ध होता है। यदि इसमें यह कहा जाय कि “किसी 
कलकोी खाजेफे समय उसके स्पर्श, रूप, रस, गन्ध, कुरमुर शब्द आदिका जो: 
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ज्ञान होता है यह उसके महान्‌ अथवा अनेक होनेका परिचायक है, तो उसका 
उत्तर यह है कि मन अणु ओर एक होते हुगे भी बढ़ा चंचल है। उसको 
चपलताके कारण ही उक्त सब प्रकारका ज्ञान एक ही कालमें होनेका भास होता 
है। बस्तुत: उक्त ज्ञान एकके बाद दूसरे क्रमशः: होत दे पर उनके काऊका 
व्यवधान इतना सूक्ष्म होता है कि अमवश उनके एक साथ ही होनेकी प्रतीति 
हाती है। जेसे १०० कमलके पत्तोंकों यदि किसी सूएसे बंधन किया जाय तो 
स्थूल दृश्या देखनेसे ऐसा प्रतीत होंगा कि यह एक ही बार सबको छेदकर 
निकल आया है पर ऐसा नहों होता । एक पत्रके छेदनके अन्तर ही दूसरे पत्रका 
छेदन हाता है। इस छेदन कालमें इतना सूक्ष्म अन्तर होता है कि साधरणतया 
उसका भान नहों होता । 


मनके विषय तथा कर्म-- 

“बिन्त्यं विचायमूद्द च ध्येयंसंकल्पमेवच । 

यत्किचिन्मनसो ज्ञेयं तत्सव ह्थेसंज्ञकम | 

इन्द्रियाभिग्रहः कर्म मनसस्त्वस्य निग्रहः । 

ऊहो विचारश्व ततः परं बुद्धिः ग्रवतेते॥” 

( च० शा० १) 
उपस्कार--मनसो विषयम्राह | चिन्यमिति। चिन्त्यं यत्‌ मनी 

नानाविषयगतं चिन्तयति | विचाय गुणतो दोषतो वा यत्‌ विवेच्यते । 
ऊह्म' तक्‍ये। ध्येयं यत एकाग्रेण मनसा भाव्यते। संकलरुप्यं मनसा 
यत्‌ सम्यक्‌ कल्प्यते कर्तव्याकतंव्यत्वेन अवधायते। अनुक्तसंग्रहाथमाह 
यरल्किचिदिति। एवं अन्यत्‌ यत्किंचित्‌ मनसो जेयं मनसा ग्राह्म 
सुखदु:खेच्छादंषादिक तत्सब अरथंसंज़्कम्‌। सब एवं ते मनसोड्था: 
उच्यन्ते | मनसोविषयमुक्त्वा कम आह--इन्द्रियेति । इन्द्रियार्णा अभिग्रह: 
यथास्वं विषयेषु प्रेरणं। तथा अस्य मनसः निग्रह: अहितातू नियमनम्‌। 
ऊह: शास्त्रेणाचोदिताथेस्थ युक्तया विम्ृश्यास्थापनम्‌। विचार: | 
चकारात्‌ ध्यानसंकल्पादीनां संग्रह: । एतत्‌ सर्व मनस: कमं। ततः पर 
बुद्धि: प्रघतते | बुद्धिरिहमनोबुद्धि: ।” 


अर्थ--चिन्ता, गुणागुणका विचार, तर्क, ध्यान, संकल्प तथा मनके द्वारः 
अन्य शेय खखदुःखादि ये सब सनके जिषय हैं। इन्द्रियोंको अपने-अपने विधयों 
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में प्रेरित करना तथा अहिल विषयोंसे उनको रोकना, किसी विषयमें तर्क करना, 
हिताहितका विचार करना ये सब मनके कर्म हैं । 


वक्तठय--“उभयात्मक॑ सनः” सन उभयात्मक अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रिय ओर 
कमेन्द्रिय दोनों हैं--ऐसा पहले कह आये हैं और इसे उभ्रयात्मक क्‍यों कहा 
गया है, इसका कारण भी स्पष्ट कर आये हैं। समनके विषय उक्त ज्ञानेन्द्रिय 
तथा कर्मेन्द्रिय दोनोंके विषयों तक ही सीमित नहों, अपितु इनके अतिरिक्त: 
इनका ओर भी चिन्त्यादि विषय हैं जैसे कि ऊपरके शछोकमें कहा है। इसी- 
लिये मनको अतीन्द्रिय भो कहा गया है। इन्द्रियोंके विषय नियत हैं। “प्रति 
नियतविषयेकाणीन्द्रियाणि” अर्थात्‌ जिस इन्द्रियका जो विषय है उसीका ग्रहण 
उस इन्द्रियके द्वारा होता है, अन्यका नहीं। जैसे श्रोत्रन्द्रिके द्वारा शब्द 
का ही ग्रहण होगा स्पर्शादिका नहों । परन्तु मन सभी इन्द्रियोंक साथ सबके 
विषयोंका ग्रहण करता हे । यहीं तक नहों, इनके अतिरिक्त चिन्ता, विचार, 
ऊहा, ध्यान, संकल्प तथा छख-दुखादि भी मनके ही विषय हैं। इसीसे इसे 
“अतीन्द्रिय' अर्थात्‌ 'इन्द्रियमतिक्राम्य वर्तते! ऐसा कहा गया है। ( चिन्ता, 
खी, चिति अ-। प्रागनुभूतज्ञानजन्ये संस्कारोदबोधे पूर्वदृष्टपदार्थ स्मरणे ) मन 
सदा नाना विषयोंकी चिन्ता करता रहता है अर्थात्‌ किसी प्रागनुभूत ज्ञानसे 
उत्पन्न हुए संस्कांरका उद्बोधन तथा पूर्वदष्ट पदार्थका पुनः स्मरण आदि मनके 
द्वारा होते हैं। अत: मनको चित्ता भो कहते हैं (चित्यते ज्ञायते अनेन-चित्‌ क्त) 
चित्तकी ब्ृत्ति सदा अनुसम्धानात्मक होती है। मनको अन्तः:करण भी कहते हैं । 


( “अन्तरम्यन्तरं तद्द त्तिपदार्थानां ज्ञानादीनां वा करणं अन्तःकरणम्‌ 
ज्ञानसुखादिसाधने अभ्यन्तरे मनोबुद्धिचित्तादिपषदाभिलभ्यमाने”? ) । 
( शब्द्रस्तोम महा० ) 
अर्थात्‌ छुख दुःखादि आभ्यन्तर ज्ञानका साधक होनेके कारण इसे “अन्तः 
करण, कहा गया है। “विचार'--तत्व निर्णयको कहते हैं ( वि+चिर+घतञ्म--पुं 
तत्वनिर्णये, तदणुगुणे वाक्यस्तोमे च ) किसी विषयके गुण दोषका ज्ञान करना 
विचार कहलाता है ( ऊहा-ख्री-ऊह घन्र्‌ टाप-वितकें ) श्ञास््रानुकुल तकके 
द्वारा किसी विषयके संशय, पूर्वपक्ष आदिका निवारण ओर उत्तरपक्षका 
स्थापनांदि निर्णयके लिये परीक्षणकों ऊहा कहते हैं। एकाग्र मनसे किसी विषयके 
चिन्तनकों ध्यान कहते हैं । ( ध्यान-नं , ध्ये+छुट चिन्तने चिन्तस्थेकतान- 
प्रवादे ) वेदान्तमें ध्यानकी व्याख्या इस प्रकार की गई है--“ब्रह्म वास्मीति 
संदंबृतद्या भिरालम्बतया स्थिति:। ध्यानशब्देंन विख्याता परमानन्ददायिनी” 
ओर भी क॒ट्दा है--“ध्ये चिन्तायां स्छतो धातु श्रिन्तातस्थेन निश्चला । एतदू 
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यानसिह प्रोक्तम” ॥ कर्तण्याकर्तब्यका निर्णय कर अभीष्ट सिद्धिके लिय यही 
करना है, ऐसे निर्णयकों संकल्प कहते हैं, ( संकल्प---पु सम्‌+क्रपू+घज्‌ ) । "अभीष्ट 
लिदये “हृदमित्थतेवं कार्यप्र!! दत्येवे रूप मनसो व्यापारभेदे । कर्मसाधनाय 
अभिलाषवाक्ये, “संकल्पेन विना राजन यत्किचित कुहत नरः। इति पुराणम्‌ ) 
अनुकूल बेदनोय॑ खखं, प्रतिकुलवेदनीयं दुःखम्‌। ज्ञानेन्द्रिय तथा क्मन्द्रियोंकों 
अपने अपने विषयको ग्रहण करनेमें प्रयोजित करना, अहित विषयोंसे उन्हें रोकना 
मनका कार्य हे । इसके अतिरिक्त किसी ग्रहोत विषयके सम्बन्धमें तक-वितर्क 
करना भी मनका ही कर्म है। इसीसे कहा है---इन्द्रियेणेन्दियार्था हि समन- 
स्केन गृह्मते । कल्प्यते मनसा तूध्व गुणतो दोषतोल्थवा ॥ जायते विषय तत्र 
या बुद्धिर्निश्चियात्मिका । व्यवस्यति तथा वक्त कतु॒वा बुद्धि पूवेकम” ( च० 
ज्ञा? १ )। अर्थात मनो5घिष्टित श्रोन्रादि इन्द्रियोंके द्वारा पहले शब्दादि विषय 
ग्रहण किये जाते हैं। इस प्रकार ग्ृहीत निधिकल्पक ज्ञानको पुनः मन उनके 
गुण दोषका विचार कर, वह विषय उपादेय है या हेय है यह निश्चय करता है । 
यह निश्चय मनोब॒ुड्धिके द्वारा होता है। इसके बाद जो निश्चयात्मिका मनोब॒द्धि 
उत्पन्न होती है उसके द्वारा हम किसी बातकों कहते तथा किसी कार्यको करने 
लगते हैं । इसोसे कहा है कि--'संमुग्धं वस्तुमात्र तु प्राग गृहन्त्वविकल्पितम्‌ । 
तत्सामान्यविशेषाभ्यां कल्पयन्ति मनीषिण: ॥?, पहले इन्द्रियोंके द्वारा ग्रहीत 
विषय बाद मनके द्वारा विवेचित होनेपर अध्यवसायात्मिका मनोबुद्धि उत्पन्न 
होती है। “अम्ति ह्यालोचनज्ञानं प्रथमं निविकल्पकम्‌। बालमूकादिविज्ञान- 
'सह्श मुग्धवस्तुजम््‌ ॥ ततः पर पुनर्वस्तुधमें जत्यादिभियया । बुद्धच्यावसीयते 
'सा हि प्रत्यक्षत्वेन संगमता ॥” इति। बादमें यह ऐसा है, ऐसा नहों है, यह 
हमारे करने योग्य है यह नहीं हे इत्यादि ऊहापोहके बाद निर्णय करते हैं कि हमें 
'ऐसा करना है । यहां अहंकार व्यापार अनुक्त होनेपर भी बुद्धि व्यापारके द्वारा 
सूचित हो जाता है। अथवा ऊपरके श्लोकमें जो “बुद्धिपूर्वकम”” ऐसा पद्‌ आया 
है उसके द्वारा भी “कार्यकारणयोरभेदात” इस नियमसे बुद्धि शब्दसे ही अहंकार- 
का ग्रहण हो जाता है । 


मन तथा चेतनाका स्थान---. ४ 


“सत्वादिधाम हृदयं स्तनोरः कोष्ठमध्यगम्‌ ।” 
| ( अष्टांगहदय शा० ४ ) 
हृदयमिति कृतवीर्या बुद्धेमनसश्र स्थानत्वात्‌ । 
(सु० शा० ३ ) 
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“पडड्भमद्भविज्ञान - मिन्द्रियाण्पपे.. पंचकम । 


आत्मा च सगुणइ्चेत: सब च हृदि संस्थितम्‌ ॥” 
( चरक सू० ३० ) 
“हृदय चेतना स्थानमुक्त सुश्रत देहिनाम” । 
( सु० शा० ४ ) 
अथ--सत्व आदिका स्थान हृदय है जो स्तन ओर उरः कोष्ठके मध्यमें है,. 
( अ० ह॒० )। बुद्धि और मनका स्थान होनेसे गर्भमें पहले हृदय बनता है यह- 
कृतवीर्यने कहा, ( छु० )। छओं अड्ढ, अड्भविज्ञान इन्द्रियाँ और उनके पांचों" 
अथ, सगुण आत्मा ओर चित्त ( मन ) ये सब हृदयमें स्थित हैं, (चरक) । शरीर- 
धारियोंका हृदय चेतनाका स्थान कहा गया है, ( उश्रुत ) 
वक्तव्य--हृदयमें मनका स्थान है यह उपयेक्त सश्न॒त आदिके वाक्योंसे' 
सिद्ध हो जाता है। कुछ लोग इसके अर्थको विचित्र ढंगसे करके उसे आधुनिक 
मनोविज्ञानोक्त मनका स्थान सम्तिष्क, हृदयका अर्थ करने छागते हैं जो पूर्वापर 
वाक्योंसे मेल नहों खाता जैसा कि प्रत्यक्षशारीरमें परम आदरणीय दिवंगत 
आयुवद जगतके प्रसिद्ध विद्वान कविराज श्री गणनाथसेनजोीने अपने प्रत्यक्षशारीर 
नामक ग्रन्थमें लिखा है कि--“यत्त वेधके-बुद्धेनिवासं हृदयं प्रदूष्य” इत्यादि 
विरुद्धप्राय वर्चन॑ तन्मस्तिष्कमूलस्थिता55ज्ञाचक्रांशभूत ब्रह्महदयाभिप्रायेण । 
योगिनो हि पटचक्रनिरूपणे मम्तिष्कमूलस्थमाज्ञाचक्रमुपक्रम्य “एतत्पद्यान्तराले 
निवसति च मनः सूक््मरूपं प्रसिद्ध” इति स्पष्टमाहु:। न मनोविरहिता बुद्धिरस्ति 
श्रुतिश्च--““य एपोउन्तह दय॑ आकाशस्तस्मिन्नयं पुरुषो मनोमयः” इति ( तैत्तिरी- 
योपनिषद ) यज्च सश्नतोद्र॒तं॑ हृदय चेतनास्थानमित्यादि” प्राचोनवचनं तदपि 
एुतदमिप्रायिकमेत । न च मांसमयमेव हद त्र तदधिवाच्यम्‌ । तद्धि न कथमपि 
ताहशलक्षणाभिधेयं भवितुमर्हति, असंभवात्‌ ।” यह कहकर आगे कहते हैं कि-- 
“यत्त हृदस्याघों वामतः प्लीहा फुफ्फुसश्र दक्षिणतो यकृत क्‍्लोम च” इति 
पाठ स्तन्न लिपिकर प्रमाद एवं दरीहश्यते ।” इत्यादि। परन्तु प्रमाद 
कहों एक दो स्थानमें हो सकता है। आयुवेद हो नहों प्राचीन भारतीय वाडमय 
में सर्वत्र मन तथा चेतनाका स्थान हृदय प्रतिपादित मिलता है ओर उस हृदयकी 
स्थिति स्पष्ट झब्दोंमें मांसमय हृदय ( ॥7८०7६ ) के सदृश निर्दिष्ट मिलता हैं 
जसाकि उपपंक्त चरकादि ऋषियोंके वाक्यसे स्पष्ट हे। अतः इस कथनमें क्‍या 
तथ्य है यह विचारना सभो विवेकशोठ जिज्ञाहओंका कर्तव्य हो जाता है 
मस्तिष्क भी मनका स्थान है ऐसा वर्णन यत्र तन्र भारतीय वाडुमयमें भी: 
मिलताहै, जसे भेलसंशितामें--''शिरस्ताए्वन्तरगतं सर्वेन्द्रिय पर म्नः। सत्ररू 
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तद्धि । विषयानिन्द्रियांणां रसादिकान्‌॥ समीपस्थान्‌ विजानाति श्रीनु भावांश्र निय- 

च्छति तनन्‍्मनः प्रभवश्चापि सर्वेन्द्रथमयं बलम्‌ ॥ कारण सर्व बुद्धीनां चित्तं 
हृदयसंस्थितम्‌ । क्रियाणाँ चेतरासां च चित्त सर्वस्य कारणम्‌ | ( भर संहिता-- 
उनन्‍्माद चिकित्सा ) | परन्तु यह वर्णन चरकादिके विरुद्ध नहीं है। चरकमें शिर 
सर्वेन्द्रयोंका अधिष्ठान माना गया है। मन भी एक इन्द्रिय है और विशेष . 
करके बुद्धीन्द्रिय है। “प्राणाः प्राणभुतां यन्न श्रिता: सर्वेन्द्रियाणि च। यदुत्त- 
माड़मड़ानां शिरस्तदमिज्रीयत ॥” ( च० सू० १७ )। “#शरः पूर्वमभिनिवर्तते 
कुक्षावति कुमारशिर: भरद्वाज:, पश्यति सर्वेन्द्रियाणां तदधष्ठानमिति कृत्वा 
( चरक० शा० ६ )। “शिरसि इन्द्रियाणि इन्द्रिय प्राणवहानि च॒ स्लोतांसि 
सूर्यमित्र गभस्तप:ः संश्रितानि” ( च० सिद्धि ६ )। “गर्भस्य खलु संभवतः 
पूव शिर: संभवति इत्याह शोनकः | शिरोमूलत्वात्‌ प्रधानेन्द्रियाणाम्‌ ॥ 
(छ० शा० ३ )। “सर्वेन्द्रियाणि येनास्मिन्‌ प्राणा: येन च संस्थिता:। तेन 
तस्योत्तमाड़स्य रक्षायामाहतों भवत्‌ ॥ ( अ० सं० अ० २६ )। परन्तु मस्तिष्क 
जा मस्तुलुज्रा ( 7378॥7 ) का स्पष्ट वर्णन प्थक कहीं नहीं उपलब्ध होता, जसा 
कि आधुनिक शरीर शास्त्रमें मिलता है। ““मस्तिष्कस्यार्घाज्षलि:” (च० शा? ७) 
इसकी टीकामें चक्रपाणि लिखते है---“मस्तिष्क शिरस्थोी मज़ा। मस्तिष्कः . 
शिरस्थ: स्नेह: ।” तथा--“अत्यावाक शिरसों नस्यं॑ मस्तुल॒ड्ढ आवतिष्ठते ।” 
( चरक )। “मस्तुल॒ड्राह्निना भिन्‍ने कपाले मधुसपिधोदत्वा ततो निबधनीयात्‌ 
सप्ताह च पिवेद्‌ घृतंम्‌ ॥” ( छ० चि० ३ )। इस प्रकार चरक तथा सश्नुतमें कई . 
स्थलॉपर मस्तिप्क तथा मस्तुलुड़ शब्द व्यवह्ृत मिलता है। परन्तु इस 

स्तिप्क तथा मस्तुलुड्रमें मनका स्थान है ऐसा वर्णन कहीं नहीं मिलता । 


उपयक्त उद्धरणोंसे यह प्रतीत होता है कि हृदय तथा शिर € मस्तिष्क ) 
दोनों ही मनके स्थान हैं पर दोनों स्थानोंके निर्देशमें दष्टिकोणका अन्तर है । 
शरीरमें ज्ञानप्राप्तिका सबसे बड़ा केन्द्र शिरमें हे, क्‍योंकि वहांपर सब इन्दरियां 
केन्द्रित और उपस्थित रहती हैं। इसलिये मन भी वहांपर अधिक उपस्थित 
रहता है, इसमें कोई सन्देह नहीं, ओर इसी दृश्सि मनका स्थान शिर बताया 
बाया है । संक्षेपमें मनका मूलस्थान हृदय ओर उसके कार्य करनेका मुख्य 
कार्याठय शिर और कार्यक्षेत्र सम्पूण शरीर है । हृदयमें रहकर मन अपना कार्य 
नहीं कर सकता । वह वहांसे मनोवह ख्रोतोंके द्वारा शिरमें तथा समस्त शरीर- 
में जाकर हृदयस्थ आत्माको इन्द्रियार्थाका ज्ञान कराता है। जब मनुष्य इन्द्ि- 
याथ के झ्ानसे परावृत्त होना चाहता है तब सनको हृहयमें रोकनेकी आवश्यकता 
होती है। इसो भावको गीतामें इस प्रकार प्रकट किया है कि--'सर्वद्वाराणि 
संयम्य मनो हृद्निरूष्य च। मूर्दन्यायात्मन: प्राणमास्थितो योगधारणम ॥. 
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ओमिउत्येकाक्षरं ब्रह्म व्याहरन्मासनुस्मरन। यः प्रयाति त्यजन्‌ देह॑ स याति 
परमां गतिप््‌ ॥” (भगवदगीता ८-१३) | इस विस्तृत विवरणका तात्पर्य यह है 
८रंकि हृदयमें आत्माका निवास होनेके कारण आयुर्वेद हृदयकों हो मन ओर बुद्धि 
“ का स्थान मानता है और हृदयसे निकले हुए संज्ञायह, चेतनाबह ओर मनोबरह 
स्रोतसके द्वारा समस्त शरीरको चेतन्य प्राप्त होता है तथा दोषोंके द्वारा हृदय 
तथा संज्ञाबह स्नोतसोंकी दुष्टि होनेसे संज्ञा, मन तथा चेतनाके विकार उत्पन्न 
होते हैं। आधुनिर्क कल्पनाके साथ मिलनेवाली तथा वक्षस्थ और शिरस्थ दो 
हृदय माननेवाली कल्पना आयुर्वेद सम्मत नहीं प्रतीत होती । आयुर्वेद केचल 
एक वक्षस्थ हृदय होता है और वहीं मन बुद्धि तथा चेतनाका स्थान माना 
गया है। 
मनोविज्ञान --- ४४ 
सन तथा मनकी विविध वृत्तियोंके सम्बन्धमें विचार करनेवाले शास्त्रको 
- मनोविज्ञान (?257०॥०।०89५) कहते हैं। भारतीय साहिदमें सभी विज्ञान 
दर्शनके अन्दर ही वणित है । आजकल जिस प्रकार विज्ञान ओर दर्शनका बटवारा 
हो गया है पहले इस प्रकारका बटबारा नहीं हुआ था। अतः मन सम्बन्धी 
वर्णन भी विविध भारतीय दर्शनोंके अन्दर ही उपलब्ध होता है। भारतीय 
दर्शनॉमें योगदर्शन इस विषयका अन्य दर्शनोंकी अपक्षा अधिक विवेचन करता 
है। योगवाशिष्टमें तो मनको संसारका “नाभि! कहा है। “चित्त! नासि 
किलस्पेह्ट मायाचक्रस्य सर्वतः ।? हम इसे योगवाशिष्ट दर्शनका “नाभि' भो 
कह सकते हैं, क्‍योंकि योगवाशिष्टके अध्ययनसे ऐसा अनुभव होता है कि सभी 
विचारोंका मूल 'मन' है। यदि इस दर्शनकों हम किसी खास विषयका प्रति- 
'पादन करनेत्राछा कहना चाहें तो हम कह सकते हैं कि यह मनके सम्वन्धमें 
विचार करनेवाला दर्शन है अर्थात्‌ 'मनोविज्ञान'का दर्शन है। योगवाशिश्के 
अनुसार संसारकी सभी वस्तु,सभी विचार तथा सभी प्रपन्न मनकी लीलासात्र है । 
मनका क्रमिक उदय सश्टिका क्रमिक विकास (29०।४४४०0) है और मनका 
क्रमिक अस्त सश्कि क्रमक विनाश (7५0]07707) या लय है। मनकी पवित्रता 
से स्वातन्त्रय तथा मनकी अपवित्नतासे ही बन्चन होता है। मनकी परिस्थिति 
पर ही हमारे सभी आधिभोतिक तथा आध्यात्मिक विचार निर्भर करते हैं। इस 
प्रकारके वर्णनोंसे योगवाशिष्ट परिपूण है । अतः योगवाशिष्टका प्रधान प्रतिपाथ 
विषय मन है, यह कहनेमें हमें तनिक सक्लोच नहीं होता। इसलिये मनके 
सम्बन्ध योगवाशिष्टके कुछ उद्धारणोंके साथ हम आधुनिक 'मनोविज्ञान'का 
वर्णन संक्षेपतः. इस प्रकरणमें करनेका प्रयज्ष करेंगे । मनोविज्ञान अपने आपकें 
'शक विस्तृत विषय है ओर उसका तुलनात्मक विवेचन तो ओर भी गहन एवं 
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विस्तृत हो जायगा । अतः इस पुस्तक प्रणयनके मूल उद्देश्यको दृश्मिं रखते हुए 
इस विषयका अभाससात्र वर्णन ही यहाँ सम्भव है । 

योगवाशिष्ट 'मन'को सर्वशक्तिमांनू विराट मन चेतना (3]] 920एछाए] 
58050प(68 ०८००075८407४57655)|का एक निश्चित रूप मानता है, जो उसको ह्च्छा 
के अनुसार उत्पन्न होता है । तात्परय यह है कि सर्वशक्तिमान्‌ परमात्माके 
संकल्पशक्तिसे रचित जो रूप है वही “मन! है। ““अनन्तस्यात्मतत्वस्य सर्वशक्ते- 
महात्मस: । संकल्पशक्तिरचितं यद्रुपं तन्‍्मनों विदु:॥” मन झुद्ध चतनाका 
सुफुरणमात्र (५४४०४०६४॥09 ०६ एए76€ ०075८]00570655) है, जो किसी विषयके 
सम्पर्कसे मलिन तथा परिवर्तित होता रहता है। यह चेतनाका स्पन्दनशील 
तथा परिवर्तनशील रूप है, जो ज्ञान तथा कर्म दोनोंके सम्पर्कमँ आता रहता है + 
मन झ्ुद्ध चेतनाका कर्मविषयताकी ओर भ्रुकावमात्र है । 


“संपन्ना कलनानाम्नी. संकल्पानुविधायिनी । 
संकल्पन॑ मनोबुद्धिः संकल्पात्तत्न भिचते॥ 
परस्य पंसः संकल्प मयत्व॑ चिक्तम्रुच्यते । 
चिन्तिः स्पन्दो हि मलिनः कलड्ू विकलान्तरम्‌ ॥। 
मन हइत्युच्यते राम न जड़ें न चिन्मयम्‌ | 
जड़ाजड़र्शो मंध्ये दोलारूपंस्वकस्पनम्‌ ।। 
चचितो म्डानरूपिण्या - स्तदेतन्मनउच्यते । 
चितो यच्चेत्यकलनं तन्मनस्त्वम्रुदाहतम्‌ । 
मनो हि भावनामात्र भावनास्पन्दधर्मिणी ॥ 
उपयक्त सभी वर्णन एक ही तथ्यकी ओर संकेत करते है कि 'मन! परमात्मा 
के अन्दर कल्पनाका केन्द्र है, जिसके द्वारा इस संसारका भान होता है । अर्थात 
किसी विषयका ज्ञान 'मन'के द्वारा ही होता है और साधक मनकी स्थिठिसे ही 
उसके साध्य संसारकी स्थिति है। सदा मनन करते रहनेके कारण वह “सन 
और चिन्तन करते रहनेके कारण चित्त कहलाता है। मन भावानात्मक है और 
भावना स्पन्दन धर्मवाली होती है। अतः मन उस विराट , अनन्त एवं अगाध् 
चंतन्यफे खजन कमका एक निश्चित स्पन्दन (0677706 5४६०७) के समान हु है 


बौद्ध सम्प्रदायमं भी ( महायान-छजुकी » मनको अनन्त ओर नित्य मानस 
समुद्रका प्रारम्भिक ओर विशिष्ट चतन्यस्पन्दनका संकेत करनेवाला कहा है है 
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रि078) 795(८57॥ नामक पुस्तकर्मे /(7785870 ने सनके सम्बन्धमें 
' इस प्रकारका वर्णन किया है कि--'796 7770 48, 88 40 7७7९, & 0७॥776७ 
2९१६९ ॥0 शावादा 6 56 शाला 7 756678 प्रणांरमडहा5० धाते 
38750] 0606 (7 ८९७९ 856]] 50 88 40 छद्का८प्रौॉब्वा]568 9 ४४070. 
अर्थात मन एक निश्चित केन्द्र है जिसमें आत्मा अवनेको इस संसारको निर्देश 
करनेके लिये केन्द्रित कर सकता है। उपयक्त वर्णनोंके बाद मनका पूर्ण चेतन 
( आत्मा ) से कंसे भद कर सकते हैं यह प्रश्न उठता है, क्योंकि मन अन्ततोगत्वा 
आत्मासे भिन्न है यह तो दिखाना ही है। अतः योगवाशिष्ट इस शक्लांको दर 
करनेके लिये कहता है कि---““यथा कटककेयूर भेंदो हेम्नो विलक्षण: । तथा55तम- 
नश्वितों रूपं भावयन्या: स्वमांशिकम्‌ ॥ किश्निदासश्टरूपं यद्‌ ब्रह्म तच्च स्थिरं 
मन: । चेत्येन रहिता यषा चित्तत्रह्ममनातनस्‌ ॥ चत्यन सहिता चंषा चित्सेय॑ 
कलनोच्यते ॥  वातस्य वातस्पन्दनस्य यथा भदो न विद्यते । झून्यत्वखत्वोपमेय- 
श्रिन्मात्राहं वयोस्तथा ॥” अर्थात्‌ जसे सोनेके बने हुए कटककेयूरादि भूषण 
सोनेसे भिन्न न होने पर भो प्थक समझे जाते हैं, उसी प्रकार मन भी आत्माका 
एक निश्चित अंश समझा जाता है। विषय वासनासे रहित चतनकों मन या 
चित्त कहते हैं। जिस प्रकार वात ढथा वातस्वन्दन (07 «८ एणंए?) शझुन्‍्य तथा 
आकाझमें कोई भेद नहों होता उसी प्रकार मन तथा शुद्ध चेतन (ब्रह्म) में वस्तुतः 
कोई भेद नहों होता है। मनके सम्बन्धर्म अश्वघोषके विचार भी योगवाशिष्टसे 
मिलते जुलत हैं। वह अपने महायान श्रद्धोत्पाद शास्त्रमें लिखते हैं कि---“ स्त्रत्व- 
'संज्ञक मन ( विराट सन ) नित्य झुद् तथा दोषरहित होता है। परन्तु अविद्या 
का प्रभाव उसे संकुचित बना देता है। अविद्याके कारण संकृचित मन 
([)९4[6€0 #7770 ) केः हाने पर भो मन अपने आपमें शुहद, स्वच्छ, निद्य तथा 
अपरिगामो श्र । यथपि वह रूव॒यं अविशेष (76९९ [077 [07007] 755077) 
तथा अपरिणामी है तथापि सर्वत्र परिस्थितिबश भिन्न-मिन्न रूपोंको धारण कर 
लेता है” (५प-०एाद॑-/ ण ००४४६ ०[ 8/8))) वशष्टके अनुसार सन शुद्ध परम 
चेतन स्त्ररूप है जा सजनकर्ताके रूपमें ((.768896 8287६) अपनेको व्यक्त 
करता है | यह पुणंत्रह्मते भिन्न नहीं होता, परन्तु यह पूर्णबह्य भिन्‍न-भिन्‍ने दर्शियसे 
देखा जाता है। वशिष्ठने इसे बहुधा 'चिदण! ( 879 2०7 ० ००॥75८ा०घ५ 
7655 07 770780 ) कहा है। यह वर्गन आध निक परमाण वर्णनसे बहुत 
कुछ साम्यथ रखता है ( एंपइ5)|शात ) का यह कथन है कि-- 
“पुल उलदा 07, 5680 0 ला. ()6 5773[!65६( 604 (४७6 
-574]7, 75 6 [&865६ ० 4686९, 07 ९४७7० 50 ००]९० 2७&6(0॥7 45 


70778 ]655 ॥7 डप0597९06 धिद्) [06 076 8प08787९06-७6॥ 
पृ5 (96 07१ए श8 77 [06 प्रा।ए्ट568 एीए])) 687700 96 वल्एत&त 
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0 ०४(६--(२५६४०४०] 77950057 ) अर्थात वास्तविक अण ( परमाण ) 
सूक्ष्मातिसृक्षम होनेके बदले महान्‌ से भी महान्‌ है, क्योंकि प्रत्येक तथाकथित 
परमाण द्वव्यत्वरूपेण उस द्रग्यसे किसी प्रकार न्‍्यून नहीं है, जो विश्वमें 
पक ही वस्तके रूपमें वर्तमान है और जिसका कोई विभाग नहों हो सकता । 
यहीं तक नहीं ( 57 0]ए० ]008५ ) ज्से प्रोढ़ वैज्ञानिक भी अब यह 
विचार प्रदर्शन करने लगे हैं कि--परमाणमें अनन्त शक्तिका संचय है। 
उनका कहना है कि इथरिक स्पसके प्रत्येक ( (घ०८ ॥9]77९(6॥ ) र्मे 
इतनी शक्ति (७०८:४५)का संचय है कि करोड़ों अश्वबलू पुञझ् (70786 ?0७४८7) 
ज्वालीस कोटि वर्ष तक उससे सतत कार्य कर सकते हैं। ''[त्ञ €एष7४- 
55790 77]7086067 ०4 ०(067८ 50306 (676 75 50 पलटी शाटाएए 85 
70 पिािएाईओएओ 3 7]]07 70756 9067 0798 ८077)पघ59)]7 07 
4074ए 77]7070 ४९६४8, (_०ब8९-7४/७श ०6 57०८९ 7248४ 46 ) 

बाह्य तथा आभ्यन्तर जगतकी विविधता जो ऊपर कह आये हैं वह वशिष्टके 
अनुसार “मन' के विविधरूपके अतिरिक्त ओर कुछ नहों है। यह वही एक 
मन है जो किसी व्यक्ति विशेषमें अपनी लछीलाके अनुसार विभिन्‍न रूप ओर 
नामको धारण करता है। आस्यन्तर. जगत॒को विविधशक्तियाँ ( [?०८७।६४८५ ) 
उस मनके अतिरिक्त और कुछ नहीं है, जो भिन्‍न २ मार्गा में काय करती है 
ओर भिन्‍न २ नाम घारग करतो हैं, जेसे-मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार, 
कर्म, कल्पना, स्थति, वासना, अविद्या, अशुचि ( मछ ), माया, प्रकृति, 
जीव, कर्ता, रक्षक आदि। इन्द्रियां, भोतिक शरोर तथा सूक्ष्म शरोर एवं 
विषय ये सब उस मनके ही भिन्‍न २ कार्यो' के रूप तथा नाम हैं। जिस! 
प्रकार एक नर्तक नाव्यशालामें भिन्‍न २ रूप ओर नाम धारण करता है, वेसे 
ही मन अपने भिन्‍न २ कार्य्योा' के अनुसार रूप तथा नाम धारण करता है। 


यथा गच्छति शेलूबो रूवाण्यहं तथंव हि। 
मनोनामान्यनेकानि धत्ते कर्मान्तरं व्रजत्‌ ॥ 
चित्राधिकारबशतो विचित्रा:ः विकृताभिधाः । 
यथा यांत नरः कमे-वशादयाति तथा मनः | 
गतेव सकलझूल कदाचित्कम्पनात्कम्‌ । 
उन्मेषरूपिणि नाना तदेव हि मनः स्थिता॥ 
भावानामनुसन्धानंय यदा निश्चित्व संखिता । 
तदषा प्रोच्यते बुद्धि - रियत्ताग्रहणक्षमा ॥ 
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अस्मीतिप्रत्ययादन्त-रहंकारश्र कथ्यते । 
यदा मिथ्याभिमानेन सत्तां कल्पयतिस्वयम्‌ ॥ 
अहंकाराभिमानेन ग्रोच्यते भवबन्धनी । 
इृदमित्थमिति स्पष्ट बोवाद बुद्धिरिहोच्यते ॥ 
इदत्यक्व्वेदमायाति बालवत्पेलवा. यदा। 
विचार संपरित्यज्य तदा सा चिक्तमुच्यते ॥ 
यदा. स्पन्देकधर्मत्वात्कतुर्या शुन्यशंसिनि । 
आधावति स्पन्दफ़ल॑ तदाकमेत्युदाहता ॥ 
काकतालीय योगेन त्यकत्वेकधननिश्रयम्‌ । 
यदेहित॑ं कल्पयति भाव॑ तेनेह कल्पना॥ 
पूवदप्टमदष्ट॑ वा प्रागरष्टमिति निश्रयेः । 
यदेवेहां विद्यन्त उन्तस्तदा स्मृतिसदाहताः ॥ 
यदा. पदाथंशक्तोनां  संयुक्तानामिवाम्बरे । 
वसत्यस्तमितान्येशा वासनेति तदोच्यते ॥ 
बोधादविद्यमानत्वाद ॒विद्य त्युच्यते. बुधेः । 
स्फ्रत्यात्मविनाशाय विस्मारयति तत्पदम्‌ ॥ 
मिथ्याविकल्पजालेन तन्मले परिकब्प्यते | 
सदसत्तां नयत्याशु सत्ता वा सत्वमज्जसा॥ 
सत्तासता विकल्योउ्यं तेन मायेति कथ्यते | 
सवेस्य विश्वजालस्थ परमात्मन्य लक्षिते ॥ 
प्रकृत्वेन भावानां लोके प्रकृतिरुच्यते । 
जीवनात्‌ चेतनाज्जीवों जीव इत्येव कथ्यते ॥ 


प्रौदसंकल्पजालात्स पुयष्टकमितिस्मृतम्‌ | 
अतिवाहिकदेहो क त्या सम्नुदाहियते बुध: ॥ 
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श्रत्वा स्पृष्टवा च रृष्टवाच अक्साप्राला विशृश्यच। 
इन्द्रमानन्दयत्येषा. तेनेन्द्रियमिति स्मृतम्‌ ॥ 
देहभावनया देहोी घटभावनया घटः। 
कैश्िद्‌ ब्रह्म ति कथितः स्मृतः केश्रिद्दिराडिति ॥ 
केथ्रित्सनातनाभिख्य केथ्रिन्नारायणाभिधः । 
केश्रिदीश इति ख्यातः कंश्चिदृक्तः प्रजापतिः ॥ 
चितेश्चेत्यानुयातिन्या गतायो: सकलऊझ्डताम । 
प्रस्फ्रद्र पथर्मिण्या: एताःपर्याय.. बृत्तयः ॥ 


अर्थात्‌--जिस प्रकार एक ही व्यक्तिका भिन्‍न भिन्‍न कार्य करनेके कारण 
भिन्न-भिन्न कार्याल्यमें सिन्‍न-भिन्‍न रूप ओर नास होता है, उसी प्रकार मनका 
भी भिन्‍न-मिन्‍न काया तथा स्थानोंके कार्य करनेसे भिन्न-भिन्न रूप और नास 
पड़ता है। जब परम चेतन्यका संकल्प नामक कार्य विविधरूपोंमें होता है, तब 
उसका नाम मनन करनेसे “मन! होता है ओर जब वह किसी .निर्णयपर पहुंचता 
है तब उसे बुद्धि! कहते हैं। इसके अन्दर जब अइहंभाव आता है तब उसका 
नाम अहंकार” पड़ता है ओर जब वह बिना किसी कारणके एक विषयसे दूसरे 
विषयकी ओर चिन्तन करता है तो उसे चित्त कहते हैें। जब वह अपने अन्दर 
किसी कमीका अनुभव करता हुआ उसकी पूतिके लिये किसी विषयकी ओर 
दोड़ता है तब उसका नाम “कर्म' होता है। ओर जब वह विचलित होकर किसी 
खास विपयके ध्यानमें रूगता है तो उसे कल्पना कहते हैं। जब किसी पूर्वानुभूत 
विषयका ध्यान करता है तो उसे “रूह्वति' कहते हैं और जब वह अन्य कमाको 
भूलकर किसी खास विषयकी इच्छा करता है तो उसे 'वासना' कहते हैं। ज्ञान 
हो जानेके बाद इसके अस्तित्वका छोप हो जाता है अतः इसे “अविद्या' कहते हैं । 
चू कि आत्म विनाशके लिये ही इसकी स्फूरणा होती है ओर इसकी विद्यमानता 
परमतत्वको तिरोहित करती है इसलिये इसको मर कहते हैं। यह परमतत्व 
अर्थात्‌ ब्रह्मको अपनी स्थितिसे आश्वत करता है अतः इसे 'साया' कहते हैं । 
संसारके सभी अनुभव तथा ज्ञानके प्रति यह कारण है अतः इसे “प्रकृति” कहते 
हैं। इसे “'जीव' कहते हैं क्योंकि यह जीता है ओर चेतन्य है । यह 'पुर्यष्टक 
कहलाता है क्‍योंकि यह मन, बुद्धि, अहंकार तथा पंचेन्द्रियाँ--इन आदोंसे बना 
हुआ सूह्म शरीरमें है। यह बिना किसी प्रभावके दूरसे दूर तक जा सकता है 
अतः इसे 'अतिवाहिक शरीर' (3049 ० (४०प९॥४) कहते हैं । यह अपने श्रवण 
दर्शन स्पर्शनादि कमासे आत्माको प्रसन्न करता है इसलिये इसे 'इन्द्रिय' कहते 


९... 
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हैं। यह अपनी दुनिया अपने आप बनाता है अतः हसे कोई '“ब्रद्मा' कहते हैं, 
कोई “विराट! कोई 'सनातन' तथा कोई 'नारायण' एवं कोई 'ईश' कहते हैं। ये 
सभी नाम विषयोंके सम्पर्कमें आये हुए या कर्ममें फँसे हुए उस परम चेतन्यका 
हो होता है। महायान बोद्ध सम्प्रदायमें भी इस विचारसे बहुत कुछ मिलता- 
जुलछता विचार प्रदर्शित किया जाता है| जसे--अश्वक्योषने “अहंकार के उसकी 
भिन्न-भिन्न वृत्तियोंके अनुसार पाँच नाम दिये हैं । '77ए९ 07/९7७०६ 74765 
5398 205]ए78 87056 , 876 ६५९७४ (0 06 €&० (8०८०060॥7६ (0 45 
04467600 ४70665 04 0फा807  ( 5प्रथ्पौत- 0 ए०४४९॥०॥॥7॥६ 0० ६( ) 
लड्भाबतार सूत्रमं भी कहा है कि-- 

प॥6 5९७-७००३६९४ 8704 406 ४०6४, 

(206 ए७7€5 770[77077 4076 00767. 

[[5 6ए९॥४ 50 एा](॥] 406 ांगरत 2706 445 »&०(४४१६।९४, 

(7]६8 75 7९57778-902८७7) ४)9]7 8, 

४०795 7९१९८०६5७ 27 00]6020 ५४९७ ए07[0, 

०700-४7]7047 5 [7स्‍6€ /82009]६9ए५ ० ]प४0४८०४१९7०६, 


व ]ए९ ४]]0ए0घ०्घत। 276 (76 ताीढ€४६०७(708₹ 56052858. 
(सवाफरॉद्यारद्ांदा ऊफाकवनचृफणर्व॑ कक फॉर रवाना फ्वारंडांडक ) 


अर्थात-समुद्र, जल और उसका तरड्ढ एक दूसरेसे प्रथक नहीं होता। 
इसी प्रकार मन तथा उसके कर्म परस्पर भिन्‍न नहीं होते, चित्त कर्म संचयमात्र 
है, मन विषय-वासनायुक्त संसारका ज्ञापफ है ओर मनोविज्ञान निर्णय या न्याय 
करनेवाली संस्था है । 

स्थूल दृश्सि मनके व्यक्तावस्थाकों तीन श्रेणीमें विभक्त कर सकते हैं। १--- 
जीव (77070०2१), २---अहंकार (०४०) ओर ३---देह (20709) । जीव मनकी वह 
अवस्था है, जब वह परम चेतन्यसे रश्सिकी भांति निकलता है ओर परम सूहम 
रहता है। अहंकार जीवकी वह स्थूलाभिव्यक्ति है जब उसका अधिक सी मतरूप 
हो जाता है अर्थात्‌ विषयोके फेरमें पड़ जाता है । जीव किस प्रकार अहंकारका रूप 
घारण कर लेता है, इसका वर्णन योगवाशिष्टमें बड़े उन्दर ढड़से किया है । जसे-- 
“तदेव घन संविद्या यात्यहंतामनुक्रमात्‌। वहच्णुः स्वेन्धनाधिक्यात्स्वां प्रकाश- 
कतामसिव ॥” अर्थात्‌ जीव क्रमशः विषयोंकी ओर अधिक भुकाव होनेसे अहंकार 
का रूप धारण करता है, जिस प्रकार अपिका स्फलिज्ज' (5227) ईन्धनको वृद्धि 
से बृद्धिको प्राप्त होता है ओर अधिक प्रकाश करता है । तथा--“स्वैयतया 
घनतया नीलिमानमिवाम्बरम्‌ । स्वयं संकल्प वशतों वातस्पन्द इत स्फरन्‌ ॥” 
अर्थात्‌ जिस प्रकार घनताको प्राप्त हो कर आकाश नीछा दिखाई पड़ता है और 
वायु बवगडरका रूप धारण कर लेता है, जीव जब विविध कल्पनात्मक क्रियाओं 
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के कारण अपनेको समझने छगता है कि “में यह है” ओर अपने रूपकी तारा- 
कारादि कल्पना करने लगता है जो बादमें शरोरका रूप धारण कर लेता है, जब 
उसे देखनेकी इच्छा होती है तो वह देखनेका प्रयत्न करता है, तो शीघ्र ही उसके 
सम्मुख दो छिद्र उपस्थित होते हैं जिसके साथ वह एकात्मता घारण कर छेता 
है, पुनः इन छिद्दोंको जिनसे देखनेकी क्रिया जोव सम्पन्न करता है, नेत्र कहने लगते 
हैं । इसी प्रकार जिसके द्वारा वह स्पर्श क्रिया सम्पन्न करता है उसे त्वचा ओर 
जिसके द्वारा श्रवणकी क्रिया सम्पन्न करता है उसे श्रोत्र कहते हैं। जिससे वह गन्घ 
लेनेकी क्रिया सम्पन्न करता है उसे प्राण ओर जिससे स्वाद लेनेकी क्रिया सम्पन्न 
करता है उसे रसना कहते हैं। इसी प्रकार जब उसका भुकाव कर्मकी ओर 
होता है, तब वह अपनी इच्छाके अनुसार कम को करने लगता है ओर जिन 
अवयबोंके द्वारा उन कमाको सम्पन्न करता है, उन अवयबोंसे उसकी एकात्मता 
हो जाती है ओर कर्म तथा अवयवके अनुसार हम उस (८ कर्मेन्द्रिय) का 
नाम लेने लगते हैं। इस प्रकार जीव अपनी इच्छा शक्तिसे विषयोंकी कल्पना 
करता है तथा ग्रहण करता है । यह जीव उक्त परिस्थितिमें मन, बुद्धि, अहंकार 
ओर पश्नतन्मात्राओंका चोंगा पहनकर विश्वके सामने उपस्थित होता है, तब हम 
उसे ( आठ छक्षणोंवाले शरीर ) पुर्यष्क तथा अतिवाहिक देहके नामसे संज्षित 
करते हैं। यही सूक्ष्म शरीर क्रमशः अपनी कल्पनाओंके अनुसार गर्भाशयके 
अन्दर भौतिक शरीरकों धारण करता है। इस प्रकार यह जीव रेशमके कोडेके 
समान स्वयं सोमाके अन्दर आबद्ध होता है ओर स्वयं भौतिक शरीरकों घारण 
करता है । यह स्वयं शरीरकी कल्पना करता है, ओर उसे प्राप्त करता है तथा उसमें 
आबडद् हो पुनः पश्चात्ताप करता है। यह अपनी ही कल्पनाओंसे अपनेको पाश- 
बद्ध करता है ओर बादमें पिजरेमें पड़े हुए शेरकों तरह नि:ःसहाय अनुभव 
करता है। 


/यथाभावितमत्राथ भावितादिश रूपतः । 
स एवं स्वात्मा सततो5प्ययं सोउमिति स्वयम्‌ ॥ 
चित्तात्मत्ययमाधत्त स्वप्ने स्वामिव पान्थताम्‌ । 
ताराकारमाकार॑ भाविदेहाभिध तथा ॥ 
भावयत्येतितद्भावं चित्त चेत्याथेतामिव | 
प्रक्षो-हमिति भावेन द्र॒ष्टं प्रसरतीव 'खे॥ 
ततोरन्प्रदयेनव भावि बाह्याभिध पुनः 
येन पर्यति तन्‍नेत्रयुगं नाम्ना भविष्यति॥ 
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येन स्पृशति सा बे त्वग्यच्छुणोति श्रृतिस्तु सा। 
येन जिधति तद्‌ घ्राणं स स्वमात्मनि पश्यति ॥ 
तत्तस्य स्वद्न यश्चाद्रसना चोछसिष्यति । 
स्थितों यस्मिन्भवतीति तावदहश्रादिताख्िता ॥ 
स्पन्दते यत्स ठतड्ठायुश्वे्टा कर्मेन्द्रियत्रजम । 
रूपालोकमनस्कार जातमित्यपि भाषवत्‌ ॥ 
अतिवाहिक देहात्मा तिष्ठत्यम्बरमम्बरे | 
मन बु द्विरहं कार स्तथातन्मात्रपश्चकम्‌ || 
इति पृय्टक॑ प्रोक्तः देहोउसावातिवाहिकः । 
आतिवाहिक  देहात्मा चिक्तदेहाम्बराकृतिः ॥ 
स्वकल्पनान्न आकारमणुसंस्थं प्रपश्यति | 
कोशकाकार क्रिमिरिव स्वेच्छय। याति बन्धताथ्‌ ॥। 
स्वसंकल्पानुसंधाना न्पाशरिवनयन्वपु: | 
कष्टमस्मिन्‌_ स्वयं बन्ध-म्रेत्यात्मा परितप्यते ॥ 
स्वसंकल्पिततन्मात्र जालाभ्यन्तवति च। 
परां विवशतामेति थरद्लाबद्ध सिंहवत्‌ ॥ 
( योग वाशिष्ठ ) 


योग वाशिए्के उपयक्त उद्धरणोंसे हम दखते हैं कि संसारमें जीव या मनकी 
संख्याक्री कोई सोमा नहों, क्‍योंकि संसारके प्रत्येक पदार्थमें उसके सम्बन्धमें 
कल्पना या चिन्तन करनेका केन्द्र वर्तमान है। यह विश्व मन या जोवसे परि- 
व्याप्त है । विराट मन ( ((0०5॥770० 7770 ) से लाखों ओर करोडोंकी संख्या 
में जीव या मन निकलता है । ““जिस प्रकार जलप्रपात ( भरने ) से असंख्य 
जल्बूं दोंकी उत्पत्ति हुई, होतो है, ओर होगी उसी प्रकार उस विराट मनसे 
असंख्य मनकी उत्पत्ति हुई, होतो है ओर होगो, जलके बुलबुलेके समान 
ए्येक निशमें प्रत्येक स्थलपर असंख्य मन उत्पन्न ओर चिनष्ट होते हैं [7 
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“एवं जोवाशितो भावा भवभावनयोहिंता: । 
ब्रह्मण: कल्पिताकाराल्ल क्षशो 5प्यथ कोटिशः ॥ 
असंख्याताः पुराजाता जायन्ते वाउथनेकशः | 
उत्पत्तिष्यन्ति चेवाम्बु कणोघा इव निह्वरात ॥। 
अनारत प्रतिदिश देशे देशे जले खले। 
जायन्ते वा प्रियन्ते वा बुद्बुदा इंच वारिणों ॥ 


योग वशिष्ठके ये उद्धरण 'लीब्नीज” के निम्न वाबय-का स्मरण कराते हैं कि 
वक्शाठ 8 & छ0त 06 6ए6४४६९त 40728, ० ॥शए॥2 ५॥783 00 89॥79]8, 
० शावीरणीा€8, 0 80प8, ॥ 6 970766 फकृषया0।.8 07 70806', 
॥एशाए एछठापंठा छिी 78007 ठद्कठीा. 986 ९०0०760ए९व 88 76 & एशावेशा 
पि| ०0 ए987908., धावे ॥06 8 ए०07व न्‍िी तठा ग६50. 87६ €एशए ४४8० 
णी एछॉ870, ९एश'ए वाशाफलए 06 व धांग्राह], ह7)ते €एलए 00798 6 
िपांव छाफ़ाओ 0 78 880 छपी & एकपैशा णा हाएया 8 छण00, &॥ग्त 
300प९॥0 06 ए/0प्रात ब्ादे (86 8॥7 जछगाला 6 फैशछ ९शा पीठ ए87(8 
4700 (6 टए्ुषावेंटा), क्राव 06 एछाशा' छविका 8 02९६ ए९्णा (06 गीठी जा 
+॥6 एुणात, 870 7060 णाश्या5९]ए९४ ए80 0" 9, (#€ए 769४67॥॥८]९८88 
60768॥ (९80 एध६प्8))ए 80 &779)), १09९ए९१, 88 फ९€।6९ 70976- 997]७० 
५0 पह, ( वकावबंता०08% 26 8709# 60-96. /) 


इस प्रकार हंस देखते हैं क्रि इस मनको संख्याका इस विश्वममें कोई अन्त 
नहीं । फिर भो कार्यकारण सम्बन्ध विभागके सिद्धान्तानुसार हम इन्हें कुछ 
समुदायों तथा श्रेणियोंमें विभक्त कर सकते हैं। इनके अतिरिक्त भी विभाजनके 
आधार मिल सकते हैं। वशिष्टने तीन आधारोंपर इनके तोन विभाग किये हैं । 
जो निम्न प्रकार हैं -- 











पे दर हि 
] | | 
जागृत स्वप्न सुषुप्ति 
( ()0॥7879 ७०२78) (0784377) (706€ए७ 566[) 
बोज जाग्रत जाग्रत्‌ महा जाग्रत्‌ 


(?00(९॥६8] ए8<२772) (७४०४-०६) ([7[6756 ९४०.7४) 


हा 8 7 8 | 


जाग्रत स्वत स्वस्त स्वप्त जाग्रत 
(ए/द्वाता्ठ ताढघता)। (07687) (॥9776७78& ४४०४९४।।॥६४५) 
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यह विभाजन ओर भी बुद्धिरम्य हो जाता हे, जब हस इन ( जाग्रतू 
स्वप्न ओर छष़सि ) को सनकी भिन्‍न भिन्‍न श्रेणियोंके रूपमें समभने लगते हैं, 
जिसके द्वारा बाह्य जगत्‌ ( (09७6८४४० क्ञ०74 ) एक स्थिर तथा पूर्णरूपसे 
भौतिक प्रतीत होता है। सुषध्ति ( 5060 ) सम्भवतः विषयकल्पनाकी वह 
अवस्था है जब वह अनिश्रित तथा विभिन्‍न एवं अप्रतिहत वेग 00प्रपंग्रल्पण ) 
के रूपमें आती है, जिसमें कोई निश्चित स्वरूप कभी दृष्टिगोचर नहीं होता । स्वन्न 
इसकी दूसरी अवस्थाका नाम है, जब उक्त अप्रतिहत वेगमें विभाजनका अनुभव 
टोने लगता है, परन्तु इतनेपर भी उसका रूप बहुत सूक््म तथा अस्पष्ट होता है । 
इस प्रकार बाह्य जगत॒के अनुभवके इन विभिन्‍न स्वरूपोंमें जब निश्चयता, स्थिरता, 
तथा प्रचणडताका अनुभव होने लगता है, तब मनके ऐसे अनुभवकी 
अवस्थाको जाग्रत कहते हैं। वशिष्टने उक्त मनको तीनों अवस्थाओंकों उनके 
तरतमांशसे पुन: सात विभागोंमें विभक्त किया है जेसा कि ऊपर चित्रण किया 
जा चुका है । 

वशिष्ठका मन सम्बन्धी विचार यहीं समाप्त नहीं हाता, अपितु वह एक 
विराट सन ( (०७77० 7एशंघ्रत ) का भी वर्णन करते हैं। इस विराट मनकी 
स्थापनाके बाद उपरोक्त मन भी उसी दायरेमें आ जाता है, जिसमें मनकी 
विभिन्‍न अवस्थाएँ आई हैं। अर्थात्‌ जिस प्रकार क्षुद्र मन अपनी विभिन्‍न अव- 
स्थाओंमें ( सषुछ्ति, स्वप्त और जाग्रत ) बाह्य जगतका अनुभव करता है, उसी 
प्रकार यह विराट मन भी बद्याण्डके सभी पदाथोका अपनी विभिन्न अवस्थाओंमें 
अनुभव करता है । इस स्थापनाके आधारपर बशिष्ट इस मनका दूसरा विभा- 
जन करते हैं। मन सात प्रकारके होते हैं। जैसे-- 

सन 


स्वप्रजागर: संकल्पजागर:ः केवलजागर: चिरजागरः घनजागर: जाग्रतस्वप्म: क्षीणजागरः 
इसके अतिरिक्त भी अनेक भेद मनके वशिष्टने किये हैं जो विभिन्न दृश्ककोणों 
से हैं। परन्तु ब्रह्माण्डके अन्द्रके ये सभी मनके प्रकार बशिष्ठके अनुसार उस 
विराट सन या ब्रह्मसे उसी प्रकार निकले हुए हैं जिसप्रकार क्षुद्र मनके स्वप्ता- 
वस्थामें संसारके सभी प्राणी निकले हुए प्रतीत होते हैं । 
सर्वा एता: समायान्ति ब्रह्मणो भूतजातयः | 
किचित्‌ प्रचलिताः भोगात्‌ पयोराशेरियो भेयः || 
स्वतेजः स्पन्दिताभोगाद्दीपादिव मरीचयः । 
स्वमरोचिबलोह्, ता ज्वलिताग्ने! कणा इब ॥ 
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अर्थातू--सब प्रकारके मन उस विराट मन या बहासे ही निकले हुए हैं 
वल्तुत: सभो पदार्थ उस विराट मन (ब्रह्म) से ही आविभुत होते हैं---जिस प्रकार 
समुद्रसे लहरें, जलते दीपसे सुफलिड्र, सूर्यसे किरणें, चन्द्रसे चन्द्रिका, वृक्षले पुष्प 
स्वर्णते आभूषण, जलूप्रपातसे जलघारा और अनन्ताकाशसे विशिष्टाकाश इत्यादि 
निकलते हैं। यही विचार फोसेटके “डिवाइन इमेजिनिड्र” नामक पुस्तकमें भी 
उपलब्ध होता है | “[79॥06 8९७॥॥7678 जछ]]6 67]0ए707४ (0 6€ 
०76९३(ए०९ (5078 800 92९॥08, 5८८०6प्द02स्‍79 7९0880]ए6।7 008696॥- 
067६ (9765प909056, 76ए९७६(९]।९५५, (6 पछ्मएशा58 ९८07८0७078 
(न्‍्द्यी06& 064 ४६५॥5]08) 25 (6॥7 507८6. 


उत्पत्ति और विनाश तथा विनाश ओर लयका जो नियम विराट मन(अद्या) 
से लेकर मन तक लागू होता है, वही नियम बह्मसे कीट तक छागू होता है--- 
“यथा सम्पद्मते ब्रह्मा कीट: सम्पयते तथा । आव्रह्माकीट संवित्त : सम्यक्संवेद- 
नात्क्षय: ॥” अर्थात्‌ जिस प्रकार ब्रह्म ( विराट मन ) से बअह्मा (मन) निकलता 
है, उसी प्रकार ब्रह्मसे कीट भी उत्पन्न होते हैं। सभी जीव (मन) (बह्मासे लेकर 
कीट तक ) उस परम सत्य (8७5००६४ !१०७।॥५) में सम्यक्‌ ज्ञानके द्वारा 
लोन हो जाते हैं। योग वाशिष्ठका अध्ययन इस विचारकों सहदू कर देता है 
कि वशिष्ठ पूणं मनोवेज्ञानिक ([?287-7059८॥5[) थे। उनका विश्वास था कि 
विश्वके सभी पदा्थ की उत्पत्तिमें सूक््म मन (5५७!० 0४7 0) का हाथ रहता है । 


“एतजचित्तशरीरत्व॑ विद्धि स्वंगतोदयम । 
वसति त्रसरेप्वन्तश्रीयते. गगनोदरे । 
लीयते5डकुर कोशेषु रसीमवति पह्लवे । 
उलसन्त्यम्बु बीचित्वे प्रनृत्यति शिलोदरे॥ 
प्रवषत्यम्ब्दों. भूखा शिलीभूयावतिष्ठते । 
यथा बीजेपु पृष्पादि सृदो राशों घटो यथा ॥ 


तथान्तः संस्थिता साथों स्थावरेषु स्ववासना ॥ 


अर्थात्‌--विश्वके सभी पदार्था का चित्त शरीर (77608) 859०८।) होता 
है। यहाँ तक कि ऋअसरेणु (घूलके कण) के अन्दर भी मन है, जिससे यह सारा 
गगन भरा पड़ा है। यह प्रत्येक अडुरकोशमें अछुरित होता है और कोमल 
पत्तोंमें रसका रूप धारण करता है। जलतरज़ोंमं यह उछसित होता है ओर 
पहद्दादोंपर नाचता है । बूंद हो कर बरसता है ओर एक पत्थरके डुकढ़ेमें छिपा 
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रहता है । जिस प्रकार बीजके अन्दर पुष्प आदि ओर मिट्टीके टेरके अन्दर घट 
आदि अविकसितावस्थामें ([0०:६४) रहते है, उसी प्रकार यह मन संसारके सभी 
पदार्थों में स्थित रहता है। ये सभी उद्धरण वशिष्ठके पूर्ण मनोवेज्ञानिक 
(7?8&70-47259078 () होनेके स्पष्ट प्रमाण हैं | फॉसिटके ४४०7व0 85 47782702007 
का निम्नवर्णन ठीक वशिष्ठके उक्त वर्णनसे मिलता है, जेसे---' )२७६४४७३४ 36।० श 
४व [990॥7028)] 66 77 ७४७7० तृघ्र॥(67॥ 2700 ८2770ए. 7|45 ०६ 076 
(856 ए8)६ (6 एछड5एकाल्शों एढबी(ए 76०९१ 7 ०पा52।ए९५ 
(78९४९ ]62) रायसीने भी अपने “7७ एठ7]त 800| ६6 प्ताएांंतपव। 
नामक पुस्तकमें ऐसा ही विचार प्रकट किया है। वशिष्ठ तो यहाँ तक कहते है 
कि हम अभ्याससे ओर आत्मासे भी साक्षात्कार कर सकते हैं । 


ज।. पशठतांतव07 ( कल्पना )--कल्पना उस मानसिक शक्तिका नाम 
कै जिसके द्वारा प्रत्यक्ष किये गये अनुभवका ज्ञान हमें उस अनुभवक्री अनु- 
; पस्थितिमें होता है। विलियम जेम्सके अनुसार जब हमें कोई भी इन्द्रियज्ञान 
होता है तो हमारे मस्तिष्ककी नाड़ियां इस प्रकार प्रभावित हो जाती हैं कि 
बाह्मपदार्थक अभावमें हम उस पदार्थका चिह्न देखने लगते हैं। हम अपने 
संस्कारंकि आधारपर ही पुराने अनुभवकों मानस पटलपर चित्रित कर सकते हैं । 
काल्पनिक पदार्थ कई प्रकारके होते हैं। जिस इन्द्रिय द्वारा किसी प्रत्यक्ष ज्ञानका 
अनुभव होता है, उसो इन्द्रियज्ञानले सम्बन्धित कल्पना-पदार्थ भी होता है। 
किन्तु साधारणतः हमारी कल्पनामें अनेक इन्द्रियज्ञानका सम्मिश्रण होता है । 
जो हम देखते हैं, सनते हैं, स्पर्श करते हैं, और सूंघते हैं अथवा जो ज्ञान हम 
किसी पदार्थकों इधर उधर हिला-डुलाकर, उठाकर या छूकर प्राप्त करते हैं, वह 
सब ज्ञान एक दूसरेमें सम्मिश्रित होकर ही पदार्थशान होता है। जब हम इस 
प्रकारके पदार्थशानकी कल्पना करते हैं तो उस कल्पनामें खब प्रकारका ज्ञान 
सम्मिश्रित रहता है, किन्तु किसी विशेष प्रकारके ज्ञानकी प्रधानता रहती है । 
कभो-कभी यह भो होता है कि हमें किसो विशेष पदार्थकी एक प्रकारकी कल्पना 
तो होती है किन्तु दूसरे प्रकारकी नहों । यदि हमारो किसी इन्द्रियमें दोष हो तो 
हम उस इन्द्रियके द्वारा होनेवाले पदार्थ ज्ञानकों कल्पना न कर सकेंगे । अन्‍्धे 
को किसो पदार्थके रूप रंगकों कल्पना तथा बहरेको शब्दको कल्पना नहीं 
हो सकती । 
मनोविकाशमें कल्पनाका महत्व--प्रत्येक व्यक्तिक मानसिक विकासके 
लिये कल्पनाकी वृद्धि होना आवश्यक है। मनुष्यों ओर पश्चुओंमें एक मुख्य 
भेद यह है कि पश्चुओंमें कल्पनाशक्तिका प्रायः अभाव होता है। पश्चु अपने 
भूतकालके अनुभवोंकों थोड़ा बहुत अवश्य अपने मानसपटलपर चित्रित कर सकते 
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, हैं, किन्तु उनका चित्रण अस्पषट्ट होता हे। इस कारण उनके जीवनमें इस 
कल्पनाका अधिक उपयोग नहों होता । पशु भविष्यमें होनेवाली घटनाओंके 

विषयमें कुछ सोच ही नहों सकता । भावी घटनाओंके बारेमें सोचनेके लिये 
कल्पनाशक्तिकी अभिवृद्धिकी आवश्यकता होतो है । जो अपने पुराने अनुभवोंका 
अलीभांति उपयोग करना चाहता है, उसे मानसपटलपर उन्हें चित्रण करना 
पड़ता है, तभी उन अनुभवोंके आधारपर नई सश्टि कर सकता है। मनुष्यकी 
कल्पनाशक्ति उसको नई बातके सीखनेमें अधिक सहायता देती है। पशुओंका 
सोखना प्रयत्न ओर भूतके तरीकेसे ही होता है। पश्ुको यदि किसी नई परि- 
स्थितिमें रखा जाय तो वह यह नहीं विचार कर सकता कि उसे क्या करना 
चचाहिये। वह जब एक अन्धेके समान टटोल-टटोल कर अपना मार्ग नहों खोज 
लेता, तबतक उसे कुछ सूक नहीं पड़ता । किन्तु मनुष्य अपनी कल्पनाके 
आधारपर किसी क्रियाके भावी परिणामोंको चित्रित कर लेता है। इस तरह 
जिन क्रियाओंके परिणाम उसे हानिकर प्रतीत होते हैं, उन्हें वह नहीं करता । 
मनुष्य प्रयत्न ओर भूतोंके तरीकेसे हो नहीं सोखता अपितु विचार ओर कल्पना 
के द्वारा भी काम करना सीखता है ओर उन्होंके आधारपर उसे अधिक सफ- 
छताए' प्राप्त होती हैं। कल्पनाके आधारपर मनुष्य व्षाके बाद होनेवाली 
भावों घटनाओंका निश्रय कर लेता है । इजिनियर बड़े बड़े मकान बनानेके 
पहले उन्हें अपनी कल्पनाके द्वारा मानसतटपर चित्रित कर लेता है। सामा- 
जिक ओर राजनैतिक नेता कार्यके सद्ूरभावी परिणामको पहलेसे ही कल्पनाके 
द्वारा चित्रित कर छेते हैं। वास्तवर्में तीत्र कल्पनावाले सामाजिक तथा राज- 
नतिक नेताकों ही हम दूरदशी नेता कहते हैं । द 


कल्पनाके आधारपर ही विचारोंका विकास होता हे । जब मनुष्यमें पुराने 
अनुभवॉंकों कल्पना द्वारा मनमें चित्रित करनेकी शक्ति आ जाती है, तो उसमें 
उस अनुभवके मर्मको समकभनेको शक्तिका भी विकास होता है अर्थात्‌ वह तर्क 
करने लगता है ओर पुराने अनुभवके आधारपर जीवनके कुछ मोलिक सिद्धान्त 
बनाता है। ये सिद्धान्त उसके दूसरे कार्याको सफल बनानेमें सहायक होते हैं । 
जब २ हमारी चेतनाका विकास होता है तब-तब हमारे मनमें अनेक प्रकारकी 
कल्पनाए' उठती रहती हैं। कल्पनाका आधार अतीत अनुभव होता है पर 
उसका लक्ष्य भविष्यकी सष्टिका निर्माण होता है। कल्पना ओर स्मशृतिमें यह 
भेद है कि जहाँ स्मृति पुराने अनुभवोंकों हो मनमें दुहराती है, वहां कल्पना 
एक नवसश्टिका निर्माण करती है । यदि इस निर्णय या रचनाका कोई लक्ष्य न 
हो तो अवश्य ही वह निमूल होगी । यह वास्तवमें हमारी मानसिक क्रियाएं 
छक््यहीन नहीं होती कल्पनाका लक्ष्य या तो कल्पना-जगत॒की सृष्टि ही करना 


१३८ पदाथ-विज्ञान 








होता है अथवा कल्पनामें खजन किये हुए जगतको वास्तविकतामें परिणत करना 
होत्पू है। अधिकतर हमारो कल्पना दूसरे ही प्रकारकी होती है। हां कुछ 
ऐसी कल्पनाए' अवश्य होती हैं, जिनका लक्ष्य वास्तविकतामें परिणत होनेपर भी 
उनको परिणत करनेकाप्रयल्ल नहीं किया जाता । पर इतना तो निश्चित है कि 
हम वास्तविक जगतमें ऐसी सृष्टि नहीं कर सकते, जिसकी हमने कल्पना न 
की हो । 

श्रीमती बहन निवेदिताका कथन है कि जिस व्यक्तिने कल्पनामें महल नहीं 
बनाए, उसे वास्तविक महऊकी उपलब्धि नहों होती । इसो प्रकार एक विचार- 
वान्‌ अंग्रेज लेखकका कथन है कि वायुयानकी सश्टि हमारे स्वप्तमें उड़नेके अनुभव 
से हुईं। जब स्वप्तमें अनुभव किये हुए पदार्थमें इतनी शक्ति है कि थे वास्तवि- 
कतामें परिणत हो सकते हैं तो काल्पनिक पदाथ के वास्तविकतामें अवतीण हो 
सकनेमें सन्देह हो क्‍यों होना चाहिये ? कल्पनाकी क्रियाओंका एक प्राकृतिक 
नियम है कि साधारणतः मनुष्य निरर्थक कल्पना नहों करता अर्थात्‌ उसे इस 
प्रकारको कल्पना प्रायः नहीं आती जो कि उसकी पहुंचके बिल्कुल हो बाहर हो। 
एक घसियारा यह नहीं कल्पना करता कि वह राजा बन जायगा। पर जिस 
राजाका राज्य छोन लिया जाता है, वह अपने राज्यकों पुनः वापिस आ जानेकी 
सदा कल्पना करता है। जिस विद्यार्थीमें क्ासमें प्रथम होनेकी योग्यता नहीं 
होती, वह यह कल्पना नहीं करता कि में क्लासमें सर्वप्रथम आजऊँगा। 

जो कल्पना बहुत ही स्पष्ट, रोचक तथा स्वभावानुकुल होती है, वह मनुष्य- 
को तदनुकूल कार्यमें भी लूगा देती है। हमारे कितने कार्य ऐसे होते हैं कि जो 
विचारोंकी दृढ़ताके कारण अपने आप ही होने छगते हैं। वास्तवमें हर एक 
कल्पनामें कार्यान्वित होनेकी शक्ति निहित रहती है। उसकी यह शक्ति दूसरी 
भावनाअके कारण कार्यान्वित होने नहीं पाती । यदि तत्परतासे कोई कल्पना 
हम अपने मनमें लातें तो कालान्तरमें देखेंगे कि हम वास्तविक जगतमें डसी 
प्रकार आचरण करने लगे हैं। हमारी कल्पना वास्तबिकतामें परिणत हो जाती 
है। मनुब्यका भविष्य तथा उसकी महानता उसकी कह्पनाओंके अध्ययनसे हो 
जाना जाता है। 


जिस प्रकार क्रियात्मक जगतमें कल्पनाका प्रमुख स्थान है, उसी प्रकार 
हमारे वास्तविक जगतके ज्ञानमें भी कल्पनाकी भारी आवश्यकता है। मनो- 
विज्ञानका कथन है कि प्रत्यक्ष ज्ञानमें नव-दर्शाश अनुमान होता है। हम जिन 
वस्तुओंको देखते हैं ओर उनके बारेमें हम जो धारणा करते हैं वह कल्पनाके 
आधार पर ही है। जिस तरह वर्तमान कालका ज्ञान भूत ओर भविष्यतके 
आधारपर होता है उसी प्रकार हमारा प्रत्यक्ष ज्ञान हमारी स्मृति ओर कल्पनाके 
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द्वारा ही होता है। अतएवं इस कथनमं हृढ सनोवेज्ञानिक सत्य है, कि हम | 
वसस्‍्तुओंको वेसा नहीं देखते है जेसी थे हैं वरन्‌ जैसे हम हैं। हमारे काल्पनिक 
जगत्‌ ओर वास्तविक जगतमें इतना सम्मिश्रण हो जाता है कि कल्पनाके भागको 
वास्तविक अनुभवसे पृथक करना साधारण मनुप्यके लिये असम्भव हे। जिन 
व्यक्तियोंकी काल्पनिक शक्ति प्रबल नहों होती वे वास्तविक जगतका ज्ञान भली- 
भांति नहीं प्राप्त कर सकते । 

कल्पनाके प्रकार-- मनोवेज्ञानिकोंने कल्पनाको निम्नलिखित रीतिसे विभिन्न 
प्रकारोंमें घिभाजित किया हैः--- 

कल्पना ( [788702[707 ) 


| 
|... | फ 


पुनरात्रृत्यात्मक रखनात्मक 
([९२९०7००८ घ८2( ४८) (27007०४५७) 
ग्रहणात्मक आविष्कारात्मक 
(7२९०९])। ५७) ([7702८(५७€) 
्आन। 


(722727760८) 


| 


कृछामय मनोराज्यमयी 

(47656८) ([78.050८) 

कल्पना शब्दसे हमें उस मानसिक क्रियाका बोध होता है जो प्रत्यक्ष पदार्थ- 

की अनुपस्थितिमें मनुष्यके मनमें हुआ करती है। अर्यात्‌ किसीभी अनुभवका 

पुनः मानसपटलपर चित्रित होना कल्पना कहा जाता है। कल्पना शब्दसे 

बहत्‌ अर्थमें स्मृति ओर रचनात्मक कल्पना दोनोंका समावेश होता है, किन्तु 

संकुचित अर्थमें कल्पना शब्दसे उसो क्रियाका बोध होता है, जो पुराने अनुभवके 

आधारपर नवीन मानसिक रचनाके रूपमें की जाती हे। ऊपर सभी प्रकारकी 
कल्पनाओँका संकेत लिया गया है । 

कल्पना और स्व्रास्थ्य--कल्पना ओर स्वास्थ्यका घनिष्ठ सम्बन्ध है । 

स्वस्थ मनुष्यकी कल्पनाएं उन्दर ओर आनन्दमयी होती हैं, असतस्थ मनुष्यकी 

कल्पनाएं वीभत्स और हृदयको पीड़ित करने वाली होती हैं। प्रत्येक पाठकको. 


पदाथ-विज्ञान 


है आल 


| _ , कि अभद्र कल्पनाएं सनको घेरे रहती हैं। जब शरीर निर्बल 
रहता है तो मन भी निर्बलछ हो जाता है ओर जब मन दूषित होता है तो शरीर 
भी दूषित होता है। कल्पना मनका धर्म है अतः दूषित मनसे दुष्ट कल्पनाएं 
होती हैं जो शरीरकों भो दूषित करती रहती हैं। कभी कभी आनेवालो 
बीमारी पहलेसे ही मनुप्यकी कल्पनामें आने रूगती है। फिर एक बार जब 
बुरी कल्पना मनमें स्थान पा छेती है, तो उसको दूर करना असम्भव-सा होजाता 
है। इस तरह कल्पना वास्तविकतामें परिणत हो जाता है। इस प्रकार 
शरीरको अस्स्थताका प्रभाव मनपर ओर मनकी अस्वस्थताका प्रभाव शरीरपर 
पड़ता रहता है। यदि मनुप्यकी कल्पनाएँ सनियन्त्रित रहें तो वह 
सहस्रों शारोरिक रोगोंसे सरलतासे मुक्त हो जाय। उसके समीप रोग 
आवें हो नहीों। कितने लोग अपनी दुर्भावनाओंके कारण अनेक भयंकर 
रोगोंके शिकार बन जाते हैं ओर समयसे पूर्व अपनी जीवन यात्राको 
समाप्त कर देते हैं। अतएवं सन्दर कल्पनाओंका अभ्यास डालना जीवन 
प्रदान करना है। इस प्रकारकी कल्पनाअंसे शारीरिक स्वास्थ्यकी रक्षा 
होती है । 

स्पति का मनोविकासमें स्थान--मानवका जीवन विकास दो प्रकारकी 
प्रव॒त्तियासे होता है। एक तो आत्मप्रकाशनकी प्रब्बत्तिसे ओर दूसरे अपने 
अनुभवोंको सश्वित करनेकी प्रश्नत्तिति। मानत्रका पुराना अनुभव स्म्तिके 
रूपमें सश्चित होता है। इस सख्वित अनुभवके आधारपर ही वह संसारमें 
उन्नति करता है। मलनुप्यके पुराने अनुभव आत्मप्रकाशनमें अनेक प्रकारसे 
सहायता पहंचाते हैं। जो मनुष्य जितना ही अपनी स्छतिसे छाभ उठा सकता 
है, बह उतना ही उन्नतिशील होता है । रुछति ही कल्पना ओर विचारका 
आधार होती है। मनुप्य विचारशील प्राणी कहा गया है, किन्तु स्खतिके 
अभावमें उसका विचार करना असम्भव है । 





स्मृति का आधार--जब हम किसी पदाथका अनुभव करत हैं तो वह 
अनुभव संस्कारके रूपमें हमारे मस्तिष्कर्म स्थिर हो जाता है। इन संस्कारांक 
आधार पर ही हम अनुभवोंके चित्र मानसपटलपर खींच सकते हैं। एक 
प्रकारसे देखा जाय तो प्रत्येक प्राणीमें कुछ न कुछ स्मरण करनेकी शक्ति रहती 
है। किन्तु मनुप्यम यह विशेषता है कि उसकी स्मरणशक्ति दूसरे प्राणियोंसे 
बढ़ी-चढी ओर स्पष्ट होती है। इसका एक कारण यह है कि मनुष्यकी 
कल्पना शक्ति प्रवीण होती है ओर वह अपनी कल्पनाको शब्दों द्वारा स्थिर 
कर सकता है। मनुष्यमे भाषाज्ञान प्राप्त करलेकी शक्ति दूसरे प्राणीसे अधिक 
है, जिसके कारण उसका सब प्रकारका ज्ञान बढ़ जाता है। किसी अनुभवके 
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स्मरण करनेके लिये हमें तीन बातोंकी आवश्यकता होती है--( १ ) अनुभवका 
मनमें स्थिर रहना (/२०४८०७॥००) ( २), उसका पुनः मानसपटलपर चित्रित 
होना (7२८८०))) और ( ३ ) उसका अपने पुराने अनुभवके रूपमें पहचानमें 
आना ( 7९८८००४७०॥६07 ) ५ अर्थात्‌ चबारणा, पुनश्चेतना आर पहचान । यहाँ 
हम स्छतिके इन्हीं तीन अड्भोंपर संक्षेपमें प्रकाश डालनेकी चेष्टा करेंगे । 

धारणा (१९७।०७०४०४)--अनेक मनोवेज्ञानिकोंका कथन है कि मनुष्य 
की धारणा शक्ति उसकी मस्लतिष्ककी बनावट पर निर्भर है। जिस प्रकार 
मनुष्योके मस्तिककी बनावटमें भेद होता है, उसी प्रकार उनकी धारणा शकन्तिमें 
भी भेद होता है। ये भेद जन्मसे ही होते हैं। इस जन्मजात घारणाशन्किका 
बढ़ाया जाना सम्भव नहीं । मनुप्योंके मस्तिष्कमें ऐसे भद भी हैं जिनके कारण 
वे किसी अनुभवकों देर तक स्मरण किये रहते हैं अथवा तुरन्त भूल जाते हैं । 
कोई-कोई व्यक्ति किसी नई बातको शीघ्र याद कर लेते हैं किन्तु वे उतनों ही 
जल्दी भूल भी जाते हैं। ओर कई याद करनेमें देर लगाते हैं पर उनका याद 
किया हुआ विषय उनको स्छतिमें बहुत दिनोंतक बना रहता है, किसी 
भी संस्कारका स्मृतिमें श्थिर रहना निम्न चार बातॉपर निर्भर करता है 
(१) समीपता (२९८८८७7०४७), (२) सघनता (77८६व५७०४८५), (३) रोचकता 
([77[6725() ओर (४) सम्बन्ध (0५55०८०७४४४०७) । 

पुनशचेतना (स6०४)])--हमारी स्मूतिपर जो संस्कार अक्लित हो जाते 
॥ उनका फिर चेतन्य मनमें आना पुनश्चेतना कहलाता है। वास्तवमें स्मृतिका 
यही प्रधान अड्डा है। अतएव प्रायः इसे स्मरण भी कहा जाता है। संस्कारों 
के पुनश्चेतन होनेकी शक्ति घारणाशक्ति ही पर निर्भर है। जिस मनुष्यकी 
धारणाशक्ति जितनी बढ़ी चढ़ी होती है, उतना ही वह पुरानी बातकों स्मरण 
छा सकता है। जिस संस्कारको हम एक बार अभ्यास करके, उसे कई दूसरे 
संस्कारोंसे सम्बद्ध करके मनमें हृढ़ कर लेते हैं, वही हमें शीघ्रताके साथ याद 
आते हैं। किन्तु मनमें स्थित सब संस्कारोंका पुनश्चेतन होना न सम्भव ही है 
ओर न आवश्यक ही है। मनकी कोई भी शक्ति अभ्याससे बढ़ती और घटती है। 
संस्कारोंको पुनश्चेतना उनकी उत्त जनापर निर्भर है। जो संस्कार जितना ही 
दूसरे संस्कारोंसे अधिक सम्बद्ध रहते हैं वे उतना हो सरलतासे उत्त जित किये 
जा सकते हैं, स्मरण करते समय एक अनुभव यदि दूसरे अनुभवसे सम्बद्ध होता 
है, तो वह दूसरे अनुभवकी याद अपने आप दिला देता है। इसी तरह यह 
दूसरा अनुभव तीसरेकों ले आता है और यह क्रम आगे चलता जाता है। हमें 
यहाँ यह ध्यानमें रखना चाहिये कि यदि किसी प्रकार इन अनुभवोंका आपसभें 
सम्बन्ध टूट जाय तो फिर एक अनुभव दूसरेकों याद नहीं करता । सम्बन्धोंको 
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स्थिर रखनेमें आत्मविश्वास बढ़ा काम करता है। स्मरण करनेके लिये निवि- 
न्नता आवश्यक है । संशय एक प्रकारका पिप्त है। जिस प्रकार संशय हमारी 
दूसरी शक्तियोंको नष्ट कर देता है, उसी प्रकार वह स्मरणशक्तिको भी नष्ट 
देता है । 

पहचान (सि०८०००४४००)-यह स्खतिका तीसरा अड्र है। इसका 
आधार भी पुराने संस्कारोंका मनमें स्थिर रहना है। जो व्यक्ति हमारा दो 
तीन बारका देखा हुआ रहता है, उसे हम तुरन्त पहचान लेते हैं कि वह हमारा 
देखा हुआ व्यक्ति है। शिक्षक छोग साधारणतः कहा करते हैं कि मुझे पुराने 
विद्यार्थियोंके नाम स्मरण नहीं पर उन्हें देखने पर पहचान सकते हैं। इससे 
यह स्पष्ट है कि हमारो पहचाननेकी शक्ति स्मरणशक्तिसे कितनी अधिक है। 
जैसे ढेढ़ व्षके बाऊककों प्रयोग शब्दावली ( 297]08&607 . ४००एपफप)79 ) 
बीस शब्दोंके लगभग होती है, किन्तु उसकी बोध शब्दावली (२९८००४०७०४६४०४ 
०८प१)ए०ॉ४79) डेढ़ सो श््दोंके लगभग होती है | जसे-जसे मनुष्यकी पह- 
चाननेकी शक्ति, जो अनुभवपर निर्भर है, बढ़ती जाती है, वेसे-वसे उसकी समभ 
में विकास होता जाता है। पहचाननेकी शक्तति ओर स्मरणशक्तिमें 
पारस्परिक सम्बन्ध निश्चित करनेकी चेष्टा कई मनोवज्ञानिकोंने की है। दोनों ही 
स्मृतिके अड़ः हैं । किन्तु पहचाननेमें पुराने संस्कारोंको उत्त जित करनेवाला 
कोई प्रत्यक्ष पदार्थ होता है। स्मरणमें इस प्रकारकी खविधा नहों होती । 
अतएव किसी वस्तुका पहचानना उसके स्मरण करनेकी अपेक्षा अधिक सरल 
है। परन्तु साधारणतः जिस व्यक्तिकी जितनी अधिक पहचाननेकी शक्ति होती 
है, उतनो ही अधिक उसमें पुराने अनुभवोंको पूर्णतया स्मरण करनेकी भी शक्ति 
होती है। प्रयोगों द्वारा पता चला है कि किसी भी व्यक्तिको दोनों प्रकारकी 
योग्यताओंमें ८२ प्र० हा० सहयोग सम्बन्ध ((००(६८९४६) होता जे | 

ध्यान (8॥8९708807)--शानोत्पादूनका सबसे महत्वका साधन ध्यान 
है। वास्तवमें ध्यान ओर चेतनाका क्षेत्र एक ही है, अतणव जो-जो कार्य चेतना 
करती है वे सब ध्यानके ही कार्य हैं। इस दृश्सि देखनेसे हम ध्यानको मनुष्य- 
की सब प्रकारकी क्रियाओं, संवेगों और ज्ञानका नियन्त्रक पावेंगे । 

ध्यानका स्वरूप -- ध्यान चित्तकी एकाग्रताकों कहते हैं। जब हम किसी 
वस्तुके ऊपर ध्यान देत हैं, तब उससे सम्बन्ध न रखनेवाली दूसरी वस्तुओंसे 
उदासीन हो जाते हैं। थे हमारी चेतनाके भीतर नहीं रहतीं। जब हम किसी 
जगह गे रहते हैं तो अनेक प्रकारकों सम्बेदनाएं हमारी इन्द्रियोंको उत्तेजित 
करती हैं। इन उत्तेजक विषयोंमें थे सभी हमारे ध्यानकों आक्ृष्ट नहीं करतीं । 
उन उत्तेजक पदाथामेंसे किसो एकको हमारी चेतना चुन लेती है, ज्ञिसपर चित्त 
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'की एकाग्रता हो जाती है। यह चित्तकी एकाग्रता उस पदार्थपर थोड़ी देरतक 
रहती है फिर उस पदार्थसे हटकर दूसरेपर चली जाती है। हमारा सन बढ़ा 
चख्बल है । जिस प्रकार मधुमक्खी मधुके लिये एक फूलसे दूसरे फूछपर हरदम 
जाया करती है, उसी प्रकार हमारा मन एक विषयसे दूसरे विषयपर हटता 
रहता है। जो मनुष्य जितनी देरतक एक वस्तुपर ध्यान छूगा सकता है, वह 
उतना ही अपने विचारकों विकसित कर सकता है ओर संसारके अनेक महत्वपूर्ण 
कार्य करनेमें सफल हो सकता है । 


हमने ध्यानके विषयमें यह कहा कि उसका विषय हरदम बदलता रहता है, 
इससे यह न समभना चाहिये कि वह एक विषयपर देरतक ठहर ही नहीं सकता । 
यदि ऐसा हो तो विचारों ओर क्रियाओंका विकास ही असम्भव हो जाय । 
इसलिये किसी विषय या वस्तुपर ध्यानका टिकना उस विषय या वस्तुकी उपा 
देयतापर निर्भर हे। जसे घड़ीके टिक टिक शब्दपर हमारा ध्यान नहीं टिकता 
पर किसीके चरित्रपर तथा किसी देशकी उपज या वृद्धिपर टिकता है । वास्तवमें 
हमारे ध्यानका मुख्य कार्य अनेक कामोंमें एकता स्थापित करना है। जसे हम 
किसी मनुष्यके चरित्रका विचार करते समय हम उसके भिन्न भिन्न पहलुओंपर 
दृष्टिपात करते हैं और उसके जीवनके सिद्धान्तों तथा उसकी क्रियाओंमें सम्बन्ध 
स्थापित करनेकी चेष्टा करते हैं। इस तरह हमें एक व्यक्तिके विषयमें हजारों 
बातें सोचनी पड़ती हैं, किन्तु ध्यानके इन हजारों विषयोंको हमारा एक लक्ष्य 
सूत्रीभूत करता है । ध्यानका वास्तवमें मुख्य कार्य यही अनेकतामें एकता स्थापित 
करना है । जो मनुष्य जितना ही इस प्रकारकी एकता स्थापित कर सकता है 
वह उतना ही मनस्वी कहा जा सकता है। ऐसी एकता स्थापित करनेके लिये 
मनुष्यको अपनी अनेक प्रवृत्तियोंको संयत करके रखना पड़ता है, मनको दूसरी 
ओर जानेसे रोकना पड़ता है। प्रतिभाशाली व्यक्ति अपने मनको क्षाणिक प्रलो- 
भनोंसे रोक केता है और विवेकसे निश्चित किये हुए विषयपर उसे एकाग्र करनेकी 
सदा चेष्टा किया करता है । 


ध्यानके प्रका (--मनोवेज्ञानिकोंने ध्यानकों कई प्रकारसे विभक्त किया है:--- 
ध्यान ( 3(६८7(॥07 ) 


निष्प्रयत्नाव्मक ( !2555४6 ) प्रयत्नात्मक (४०!७॥६०। ५) 


2222. 


| 
सबदनाजन्य (5०775072/! बोड्धिक [9९![९८।४०!) संघेदनाजन्य घोडिक 
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विचार ( 7%०प०४। )--विचार मनकी वह क्रिया है, जिसके द्वारा हम 
अपने पुराने अनुभवके आधघारपर किसी नय्रे निष्कर्षपर पहुंचते हैं। विचारके 
लिये दो बातें अत्यन्त आवश्यक हैं । (१) प्रयय ( (०००८८०६ ) तथा सम्बन्ध 
ज्ञान ( ॥550००७(07 ० ०४४5 ) की वृद्धि ओर (२) रचनात्मक मानसिक 
क्रिया ( (०07560घ०(ए९ 77९708] 2८४०४(ए )। पुराने अनुभवका मनमें 
दुहराया जाना हो विचार नहीं है। यदि विचारका लक्ष्य पुराने अनुभवकों 
दुहराया जाना ही रहे तो उसका कार्य स्मशृतिसे भिन्न नहीं होगा । विचारका 
लक्ष्य नई बातोंकों सोचना होता है । मनुष्य जब किसी नह परिस्थिति पड़ 
जाता है तो अपनी समस्थाकों छलछमभानेके लिये पुराने अनुभवकों काममें लाता है 
किन्तु उसके विचार करनेका मुख्य उद्देश्य इस नई परिस्थितिमें अपने आपको 
सफल बनाना रहता है। इसके लिये नथे ज्ञानकी आवश्यकता होती है । विचार 
के द्वारा ही नया ज्ञान प्राप्त होता है । 

प्रययव ( (५०072ट2९][7707 ) के स्त्रहप--प्र्यय ज्ञानके आविर्भावके 
लिये अनुभवमें आनेवाले पदाथके कुछ गुणोंकों दूसरे गुणोंसे मिलान करना तथा 
अलग करना आवश्यक है। अर्थात्‌ अपने पुराने अनुभवके आधारपर नये अनु- 
भवमें आये हुए पदार्थका नामकरण विश्लेषण (87०8) 9५35) के द्वारा तथा मिलान 
के द्वारा (5५०६॥८७१४) मनुष्य करता है। इस प्रकार अनुभूत पदार्थाके किस 
गुणकों प्रययके आविष्कारमें मनुष्य प्रधानता देगा, यह उसके अनुभव तथा 
उसकी आवश्यकता पर निर्भर है। यदि उसके अनुभवमें नारंगी तथा बेर इतने 
अधिक नहों आये कि वह उनकी विशेषतापर ध्यान दे ओर यदि उसका काम 
बेर कहनेसे चल जाता है तो उसे नारंगी प्रद्यय सीखनेकी न तो सामग्री है न 
आवश्यकता । जेसे एक बाछूक नारंगी ओर बेरको देखकर उसके रंग भर 
गोलाईका ध्यान कर दोनोंका एक ही नाम दे देता है, तो इससे उसके अनुभवके 
विश्लेषण करनेकी शक्ति तथा अनेक अनुभवोंमें सामान्य बात खोज सकनेकी 
शक्ति प्रदशित होती है। अनुभवका विश्लेषण करना ओर उसे अपनी आव- 
श्यकताके अनुसार सम्बद्ध करना विचारका प्रधान कार्य है, जो विचार विकासकी 
सब आवश्यकताओंमें पाया जाता है। प्रत्ययन ((०४८०९००४४०४) की क्रियामें 
यह स्पष्टतः दखा जाता है । 


प्रययके अभावमें किसी वस्तुका वास्तवमें ज्ञान हो ही नहीं सकता। 
इन्द्रियगोचर पदार्थ सम्बेदनामाशत्र (5०059007) रह जाता है तथा प्रत्यक्ष पदार्थ 
के अभावमें उसके विषयमें सोचा नहों जा सकता । एक प्रयय अनेक बल्तुओं 
को संकेत कर सकता है। इस ज्ञानके होते ही मनुष्यकी संसारमें ध्यवहार 
करनेकी शक्ति इतनी अधिक बढ जाती है, कि वह अब परिस्थियोंका दास न 
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रहकर उनका स्वामो बननेकी चेशा करने लगता है। मनुष्य और पछुमें यदि 
हम एकसात्र भेद करनेवाऊा ग्रुण देखना चाहें तो वह मनुष्यमें प्रत्यय-क्ञानकी 
उपस्थिति ओर पश्चुओंमें उसका अभाव है । पशुओंमें अपने पुराने अनुभवके 
विषयमें विचारनेकी शक्ति नहीं होती । उनका ज्ञान दृष्टिगोचर विषयतक ही 
सीमित रहता है। वे प्रत्येक अनुभवके विषयकों अछग अलग देखते हैं । उनमें 
उनके सामान्य गुणोंको जाननेकी शक्ति इतनो विकसित नहों होती कि वे प्रत्यक्ष 
वस्तुओंका वर्गीकरण (0]855700%20007) कर सकें । इस वर्गीकरणके लिये 
भाषा-ज्ञानकी आवश्यक्रता है। पशुओंकी भाषा निरर्थक भाषाके समान होती 
है। डससे वे अपने सख-दुखोंकों अवश्य प्रकट कर लेते हैं पर उससे उनकी 
समकमें कोई सहायता नहों होती । बालकोंकी भाषा भी प्रारम्भमें पशुओंके 
समान ही निरथ्थक होती है, पर उनको उस निरर्थक भाषासे भी समभमें सहायता 
मिलती है । इसीलिये व अपने “चूचु” »दि अस्पष्ट भाषाओंकोी झने: शर्ने: किसो 
वस्तु विशेषके साथ सम्बन्ध जोड़कर उसका ज्ञान करते हैं, जिससे उसके मनमें 
प्रत्यय ज्ञानका आविर्भाव होता है। जसे जसे बालकके भाषा-ज्ञानकी वद्धि 
होतो है, उसके प्रत्यय-ज्ञानकी भी वृद्धि होती है। वह संसारके अनेक पदाथकिे 
सामान्‍य गुणों ओर भेदोंको समझने लगता है। इस प्रकार बाल्यकालसे लेकर 
मनप्य जन्म भर अपने प्रत्यय-ज्ञानकी वृद्धि करता रहता है। मनुष्यका भाषा- 
ज्ञान उसके प्रत्यय-ज्ञानकी वृद्धिका सूचक है । 


सम्बन्ध- ज्ञान आर विशेषण-ज्ञान--मानवके विचार विकासकी तीसरी 
अवस्था सम्बन्ध ओर विशेषण-ज्ञानकी है । इस अवस्थाका श्रीगणेश वाल्या- 
वस्थामें ७ ओर ५ वर्षके बीचमें होता है । इस अवस्थामें पहली अवस्थाओंका 
भी कार्य होता है अर्थात्‌ वालकका चस्तु-ज्ञान और क्रिया-ज्ञान भी बढ़ता है। 
बालकके इस विचार विकासकी अवस्था पहचाननेके लिये हम कई प्रकारकी 
परोक्षा कर सकते हैं। जसे यदि बाऊुककों कोई चित्र दिखावें तो वह वस्तु- 
ज्ञानफी अवस्थामं वस्तुका ही नाम लेगा । पर क्रिया-ज्ञानकी अवस्थामें उनकी 
क्रियाओंकों भी बता देगा । इसो प्रकार तीसरी अवस्थामें भी वह वस्तुओंके 
आपसके सम्बन्धकों तथा उनके गुणोंको भी बता देगा । इस ज्ञानके साथ साथ 
उसकी भाषामें भो परिवर्तन पाया जायगा। वस्तु-ज्ञानकी अदस्थामें भी 
उसका शब्द-भण्डार संकुचित रहता है। दूसरी अवस्थामें उसकी वृद्धि हो 
जाती है। क्रियापद उसकी भाषामें आ जाते हैं। सम्बन्ध-ज्ञानकमी अवस्था 
प्राप्त होते हो उक्त दोनों प्रकारके शब्दोंडी वद्धि तो होती ही है, साथ ही साथ 
सम्बन्ध-सूचक ओर विशेषण-सूचक शब्द भी उसको भाषामें आ जाते हैं। उसको 
स्कृतिकी परोक्षा करके भी हम पता छगा सकते हैं कि उसके विचारमें कितना 


४५ ० 
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विकास हुआ है । ज्यों-ज्यों उसके विचारका विकास होता जाता है, वह 
वस्तुओंके विविध पहलुओंको समभने लगता है ओर उसके गुण दोषका विचार 
करने लगता है। इस प्रकार उसको अपने निश्चय या निणयमें सहायता 
मिलती है । 
मानसिक रचनात्मक क्रिया -- जब मनृप्यके विचार विकासमें आलो- 

चनात्मक निर्णय करनेकी अवस्था उत्पन्न हो जाती है, तब वह अपनी आलो- 
चनाओंके आधारपर कुछ नवीन कार्य करनेकी कल्पना करता है। वह अपने हित 
अटधितका विचार कर अपने सख-समद्धिके लिये नई सश्टिको कल्पना करता है । 
५./ सनोविश्द्ेषण--वेज्ञानिकोंने मनकी तुलना समुद्रमें तेरते हुए बर्फके पहाड़ 
(आइसवर्ग) से की है। जिस तरह जआाइसवर्गका अधिकांश भाग पानीके नीच 
रहता है और पानीके सतहके ऊपर रहनेवाल्ा भाग सम्पूर्ण आइसवर्गका थोड़ा 
ही भाग रहता है, इसी तरह हमारे मनका अधिक हिस्सा इतना छिपा हुआ 
रहता है कि वह चेतन सनकी पहुँचके बाहर होता है। हमारे समस्त मसनका 
थोड़ा ही हिस्सा चेतन सन्‌ है अधिक भाग अहश्य तथा अव्यक्त मन है। पर 
यह अदश्य मन अक्रिय नहीं है। जिस प्रकार चेतन मन सक्रिय है, उसो प्रकार 
अदृश्य मन भी है। वास्तवमें अदृश्य मनकी क्रियाएं हो चतन मनकी अधिक 
क्रियाओंका सश्चालन करती हैं। इस तरह अदग्य सन और चेतन मनमें कार्य 
कारणका सम्बन्ध है । हज 

.. दृश्य ओर अदृश्य मनका सम्बन्ध नाठ्यशालाकी व्यवस्थासे तुलना करके 
समभाया जा सकता है। जिस प्रकार किसो नाव्यशालामें होनेवाले खेलके 
समस्त पात्र एक साथ ही परदेके सामने नहीं आते, इसो तरह हमार अरुश्य 
सनमें रहनेवाली समस्त भावनाएँ तथा वासनाएं व्यक्त मनके समक्ष एक ही 
साथ नहों आती । परदेके सामने होनेवालो घटनाओंका सञ्लालन परदेके भीतर 
से होता है, इसी तरह हमारे चंतन मनभे होनेवाली घटनाओंका सश्लालन भी 
अदृश्य मनसे होता है। यहाँ पर मनके तीन भाग स्पष्ट होते हैं, जिस तरह 
नाव्यशालाके तीन विभाग हें--(१) परदके सामने आनेवाला पात्र, (२) पररके 
पोछ्ेवाला पात्र ([:707:00/९०) और (३) सूत्रधार । इसी तरह चेतन मन, अचतन 
मन और नियन्धा--थों मनके तोन विभाग किये जा सकते है । नियन्ता ही यह 
निश्रय करता है कि कोन पात्र कब स्टेज पर आयेगा, “उचित अनुचितका ज्ञान 
उसे ही रहता है। इसी तरह हमारे मनमें मी एक नियन्ता मन है, जो किसी 
भो इच्छाके व्यक्त चेतनामें आने या न आनेका निगय करता है। इन तीन 
भागोंकी कल्पना भिन्न-भिन्न प्रकारसे अनेक वेज्ञानिकने को है तथा उनके भिन्न- 
भिन्न नाम भी दिये हैं । किसोने ड्न्हें चेतन ((.0705८॥0५9), अधचेतन (50४- 
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००75८0०७) या (?76-८००75८0५०5) तथा अचेतंन (६770075200 5) नाम 
दिया है, तो किसीने इन्हें अहंकार (28०), नेतिक मन (579०7०४०) धथा 
अव्यक्त मन (70) कहा है । 


०८ अव्यक्त मनके काय--हम अव्यक्त मनका स्वरूप स्पष्टतल: स्वप्तोंमें देखते 
हैं। मनोविश्लेषण-विज्ञानके अनुसार स्वप्त हमारो द॒वी हुई वासनाओंके कार्य हैं। 
मनोविश्लेषण विज्ञानका यह मोलिक सिद्धान्त है कि हमारी प्रत्येक वासना चतन 
मनमें आकर अपनी परितप्तिकी चेश करती है। इस प्रकार हमारी अनेक 
वासनाएँ जागृत अवस्थामें तृप्त हो जाती हैं। वास्तवर्म मनुष्य 
जो संसारके अनेक व्वहारोंमें लगते हैं वे इन वासनाओंकी तथप्तिके हल हो 
लगते हैं। किन्तु कितनी हो वासनाएँ ऐसी भी हैं जो हमारी जाग्रत अवस्थामें 
अनुकूल वातावरण प्राप्त न होनेके कारण तृप्त नहों हो पाती अथवा जो हमारी 
नतिक धारणाके प्रतिकूल होनेके कारंण दमन की जाती हैं। इन वासनाओंका 
विनाश नहीं होता । थे किसी दूसरे प्रकारसे अपनी तृप्तिकी चेश करती है । 
स्वप्न संसार इन वासनाओंका रचा हुआ होता है। स्वप्त मनकी अर्धचतन 
अबस्था है। जौ वासना पूण चेतन अवस्थामें तप्त नहीं हो पाती वह अधथचतन 
अवस्थामें तृप्त होनेकी चेष्ठा करती हैं। कितने ही स्वप्नोंमें हम अपने बिछड़े 
प्रयोजनोंकों देखते हैं और कभी जो घन खो गया हैं उसे पा जाते हैं। बालक- 
गण स्व-नमें मिठाई खूब खाते हैं और परीक्षा पास करते हैं। य्रे सब स्वप्न 
अवश्य ही मनकोी अनृप्त अभिछाषाओंको पूति करत हैं। परन्त हम एस भी 

प्न दखने हैं ज़िका न तो अर्थ समझते है ओर न जिनका हमारे जाग्रत 
जोवनसे कोई सम्बन्ध जान पडता है। मनोविश्लेषण-विज्ञानका - कथन है कि 
ऐसे स्वप्न भी हमारों गुप्त बासनाओंकी प्तिमान्न हैं। ये स्वप्न किन्‍हीं ऐसी 
वासनाओंके छित्रे रूप £ जो हमारी नतिक बुदढ्धिके प्रतिकूल हैं। * 

प्रतिबन्धक वग्वस्था ( (?"७४४०८४ )-हमारो नेतिक बुद्धि, हमारे 
चेतन मन ओर अव्यक्त मनके बोच एक प्रतिबन्ध खड़ा कर देती है। यह एक 
प्रकारसे सेंसर आफिसका काम करती है। जो वासनाएं हमारी नतिक बुद्धिके 
प्रतिकूछ है थे चेतनाके समक्ष आने ही नहों पाती । हमारी जाग्रत अवस्थामें 
यह नेतिक बुद्धि सचेत रहती है ओर अनेतिक इच्छाओंका दमन किया करती 
है। पर सप्त अवस्थामें यह नंतिक बुद्धि भो स॒प्त हो जाती है आर स्वप्नमें 
अर्धचेतन रहतो है। ऐसी ही अवस्थामें अनेतिक वासनाएं छिपे रूपसे तप 
पानेकी चेटा करती हैं। इस तरह हम देखते है कि स्वप्न एक प्रकारसे सांके- 
तिक रूपसे वासनाओंकी ८प्ि पानेको चेशाओंका परिणाम है। हर एक स्वप्न- 
का कुछ न कुछ अर्थ होता है जो हमारी वासनाओंसे सम्बन्ध रखता है और 
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यदि हम अपने स्वप्नोंको मलीभांति समक जांय तो अवश्य ही उनका सम्बन्ध 
अपनी वासनाओंसे पावेंगे। बी हुई वासनाएँ स्वप्नावस्थामें परिवर्तित, 
संक्षिप्त, सम्मिश्रित और प्रभावित होकर प्रकट होती रहती हैं स्वप्नमें वास्तविक 
इच्छाका जानना अत्यन्त कठिन है, क्योंकि प्रकाशितस्वप्न ()[०४४(०५६ 97०807) 
वास्तविक स्वप्न ( [,8(००6६ )76&7 ) से कभी कभी बिलकुल भिन्न होते हैं 
ओर प्राय: जितने स्वप्त हम देखते हैं उतने स्मरण भी नहों रह पाते, क्योंकि 
हमारी नेतिक बुद्धि उनकी स्घृतिका दमन करती है। इसके अनेक उदाहरण 
मिलत हैं, जेसे--“एक नवयुवतीकों स्वप्न हुआ कि वह स्वप्नमें सोनेके काम 
किये हुए जूते पहनी हुईं है ।? स्वप्न जब विश्लेषित किया गया तो विद्त 
हुआ कि स्वप्न किसी गहरी आन्तरिक इच्छाका सूचक है। युवती अपने दाम्पत्य 
जीवनसे सुखी न थी । वह अपनी सहचरीके दाम्पत्यपर ईर्ष्या करती थी, 
क्योंकि उक्त सहचरीके पतिकों पहले उसने अस्वोकार कर तिरस्कृत किया था। 
एक दिन जब वह उसके घर मेहमान बन कर गई तो देखा कि उसकी सह- 
चरी सनहरे जूते पहने हुई है, इससे उसे पूर्वस्मततिकी याद्‌ आई । वह सोचने 
लगी कि यदि मेरा ब्याह इसी व्यक्तिसे होता तो में भी आज सनहरे जूते पहने 
होती । इस प्रकार आन्तरिक अभिलाषाकी पूर्ति स्वप्नमें हो गई। ऐसे अनेक 
ट्शान्त लिखे जा सकते हैं । * 


आयुववेद शाखम स्वप्तको परिभाषा बहुत हो सन्दर और व्यापक है, जेसे-- 
“मर्वेन्द्रिय व्युपरतों मनोइनुपरतं यदा। विप्रेम्यस्तदा स्व्रप्न॑ नाना रूप॑ 
प्रपष्यति”' (चरक) । अर्थात्‌ जब सब इन्द्रियाँ क्‍्लान्त हो कर विषयोंसे निश्वत्त हो 
जाती हैं, पर मन कर्मपर होता है अर्थात्‌ विषयोंसे निम्नत्त नहीं रहता, उस समय 
मनके कार्य पर होनेसे, निद्वितावस्थामें भी नाना प्रकारका स्वप्न सनुप्य देखता 
है। और भो--“नातिप्रसप्त:पुरुत: सफलानफलानपि। इन्द्रियेशेन मनसा 
स्वप्न पद्यव्यनेकधा” (चरक)। अर्थात्‌ जब मनुष्यको निद्रा गाढ़ी नहीं होती तो 
वह सफछ तथा अफल अनेक प्रकारके स्वप्नोंको इन्द्रियेश-मनके द्वारा देखता है। 
मन दोषपू्ण होनेते स्वप्न दिखाई पड़ते हैं। “समनोबहानां पूर्णत्थात्‌ दोषरति- 
बरकेखिभि: । स्रॉतर्सां दारुणान्‌ स्वप्नान्‌ काले पश्यति दारुणे? (चरक)। अर्थात्‌ 
मनोब्राहो स्लोत जब अतिबलो तीनों दोषोंसे परिपूर्ण होत हैं, तब दारुण समयमें 
दारुण स्वप्न सनुष्य देखता है। इन्द्रियोंका विषयोंसे निम्नत्त होना ओर मनका 
निद्वितावस्थामें भी कार्यपर रहना तथा मनोबाही स्लोतोंका बलीदोषसे परिषृर्ण 
होना स्व्रप्नके कारणोंमें है । ऐसा उक्त छोकोंसे ज्ञात होता है ।' 

अभी मनके समकानेके लिये जलमें पड़े हुए वर्फे पहाड़ (आइसवर्ग) 
को उपमा दो गई है ओर कहा गया है कि सनका भी अधिक हिस्सा उक्त 
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आइसतर्गकोी तरह अव्यक्त रहता है। पर वह अव्यक्त मन भी व्यक्त मनके 
समान ही सक्रिय है। यहों तक नहीं, बल्कि अव्यक्त मन व्यक्त मनका प्रॉम्पटर 
है। निद्धितावस्थामें व्यक्त मन अपने काय पर, बाह्य विषय|के सम्पर्कक अभाव 
से नहों रहता परन्तु अठ्यक मनके अन्दर जो वासनाएँ किसी भृनतकालमें 
सश्चत्न हुई होती हैं, व उस समग्र पूरी होती हैं जेसा कि पहले डदारणस 
स्पर छुआ है। 

योगवाशिष्टठम॑ मनके एक होनेपर भी भिन्न-भिन्न अवस्थाओआर्म भिन्न-भिन्न 
वृत्तियोंसे उसे असंख्य कहा है और असंख्य कहकर उनके प्रधान तीन समुदायों 
का वर्जन किया गया है | जसे---जाथृत मन, स्वप्न मन ओर सपृप्ति मन । इनमें 
स्वप्न मनका कार्य उपरोक्त वणनमें अभिप्रेत हे । आयुर्वेद मानव मन या शरीर 
क किसी भी क्रियाकों मन तथा शरीरम होनेवाली विक्रतियोंका निर्देश कर 
बतलाता है, अतः उपयक्त कलोकमें यह कहा गया है कि मनोबाही स्नोतोंम दोषोंके 
भर जानेसे जब मनुष्यकां गाढ़ी नोंद नहीं होती, तब मनुष्य निद्वितावस्थामें नाना 
प्रकारके स्वय्नोंकी दखता है। इन स्वप्नोंके अनेक कारण होते हैं। अतः 
कारणोंके अनुसार इनके प्रकारोंका भो व्गन मिलता है । जेसे--स्वय्न सात 
प्रकारके होते हैं---“हप्ट ध्रतानुभूत च प्राथितं कल्पितं तलथा। माविक॑ दोषजं 
चेव स्वप्नं सप्तविधं विदुः ॥” (चरक) । अर्थात्‌ (१) दृष्ट स्वप्न, (२) श्रुत स्वप्न, 
(३)अनुनूत स्त्रस्न, (४) प्राथित स्वग्न, (५) कल्पित स्वप्न, (६) भाविक स्वप्न, 
(७) दोषज स्वप्न । थे सभो स्त्रप्न किसी कारणवश दबी हुई वासनाआके ही 
परिणाम होत हैं । 

अर्वाचीन मनोविज्ञानका मनो विश्लेषण भी इसी अर्थकों ओर अन्य 
'ढड़से प्रतिपादित करता है। जसा श्रीयुत्‌ मायरने एक उदाहरण देकर 
बतलाया है कि---““एुक व्यक्तिने स्वस्‍्नमें अपने चाचाकों मरते देखा, जिसकी 
र॒त्यु बहुत पहले हो चुकी थी ।” यह स्वप्न उसे अनेक बार हो जाया करता 
था। विश्लेषण करने पर विदित हुआ कि स्वप्न उसे उसी समय होता था 
जब उसे आथिक कश हौता था। चाचाकी झुत्युने उसे एक समय आधिक 
कष्टसे सामयिक छुटकारा दिया था । पर अब वह जब आथ्िक कश्टमें आता था 
तो अपने पिताकी मत्युकी बात सोचता रहता था। पिताके स्लाथ उसकी अन- 
बन थी ओर वह पितासे प्रथक रहता था । यह वासना अव्यक्त मनभें होनेके 
कारण आथिक सझूटके अवसरपर चाचाकी झूत्युक रूपमें आ जाया करती थी । 
यहाँ पिताका स्थान चाचाने ग्रहण कर लिया । ( आयुर्वेदका यह अनुभूत तथा 
प्राथित स्वप्न कहा जा सकता है ) इस मनुष्यके अव्यक्त सनमें फ्ताके मरनेकी 
इच्छा होते हुए भी नेतिक बुद्धिके विरद होनेके कारण उसके व्यक्त मनमें नहीं 
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आती थी। अतएव यह इच्छा चाचाकी रत्युरूपमें प्रकाशित हुईं। यह स्वप्न 
का परिवतित रूप है । 


सांकतिक चेष्टाएं (कैप्राठ्क्रवांट, 5फ्रग[/णमरावाए 308)-- 
जिस प्रकार दबी वासनाएँ स्वप्नों व रोगोंका कारण होती है, उसी तरह वे 
अनेक सॉकेतिक चेष्टाओंका भी कारण होती हैं। होठोंका काटना, नाक सिको- 
इना, मुँह मोड़ना, दाँतसे नाखून काटना, पेर ओर जीमें हिलाना आदि चेष्टाएँ 
ऊपरी दृष्टिसे कारण रहित प्रतीत होती है। परन्तु ये सब शारोरिक चेशओंके 
गुप्त कारण होते हैं। ये चेश्ँ अनेक दबी हुई इच्छाओंके द्योतक हैं। इनके 
द्वारा दबी हुईं वासनाएँ सांकेतिक रूपसे तृधघ होनेको चश करती हैं। सांके- 
तिक चेशओंकी उत्पत्ति सेक्सपीयर द्वारा वणित लेडी मेक-वेथक्री स्वप्न चेष्टाओंसे 
भली भांति स्पष्ट हो जाती है। लेडी मेक-बेथ अपनो स्वप्नावस्थामें अचानक 
उठ ब्ेठती थी और अपनी दासीको बुलाकर उससे पानी माँगकर हाथ 'घुलानेकों 
कहती थी । उसे उस अवस्थाम अपने हाथ रक्तरश्षित दिखाई देत थे । दासियाँ 
इस प्रकारकी चेष्राऑंकों देख कर चकित होती थों । 


वास्तवमें लेडी मेकब्रेथने अपनी अन्तरात्माकी आवाजके प्रतिकूल अपने 
बरमें आये अतिथि राजा डइ्ननकों, जो बड़ा सत्पुरुष था, मारनेके लिये 
अपने पतिको प्रोत्साहित क्रिया था। अपने इस कुकर्मसे उसे बड़ी 
आत्मग्लानि थी और उसे वह भूल जानेकी चेष्ठा करती रहती थी। इस 
प्रयलका परिणाम यह हुआ कि लेडी मेक-वेथने अपने ठ्यक्ष मनसे तो इस 
पापकों भुझा दिया, पर वह उसके अव्यक्त मनर्भे वर्तमान रहा । उसे अपनी 
अधचेतनावस्थामें अपने हाथोंपर रक्तके छींट दिखाद पड़त थ। व्यक्त मन 
पापकों स्वीकार नहीं करना चाहता था, वह पापकी अवाज्छनोीय स्खतिकों 
दबाना चाहता था, पर अव्यक्त मन उतनी हो प्रबछतासे उसे स्मरण रखनेकी चष्टा 
करता था । इस अन्‍्तह न्दके कारण उस महिलाकी असाधारण मानसिक 
दशा हो गई ओर उसका पाप सांकेतिक चेशओंके रूपमें परिणत हो गया। 


कितने ही छोग हाथ मलूत रहते हैं, कितने अकारण वगलमें काँका करते हैं, 
कितने सिर खुजलाते हैं और हाथ धोनेकी चष्टाएँ अपनी जाग्रत अवस्थामें करते 
रहते हैं। लेडी मेक-वथ जिस प्रकार अपनी स्वप्नावस्थामें सांकेतिक चेष्टाएं करती 
थी, उसी प्रकार जाग्रृत अवस्थाम कितने लोग सकितिक चेष्टाएं करते रहते 
हैं। इन चेष्ठाओंका कारण भो दूबी हुई भावनाएँ हैं। इन चेशओंके करते समय 
व्यक्तिकों पता नहीं रहता कि वह कोई असाधारण चेष्टाएँ कर रहा है। व 
वास्तवर्मे अ्धचेतन अवस्थामें ही होती हे, उनका ज्ञान चेतन मनको नहीं रहता ! 
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विस्मृति--जिस तरह वासनाएं दबी हुई स्वप्न ओर सांकेतिक चेशएँ 
उत्पन्न करती हैं, उसी तरह वर असाधारण विरूट्घतिका कारण भी होती हैं। एक 
महिला अपने पूर्व प्रेम-भाजनके रूपको इतना भूल गई कि वह उसे पहचान भो 
न सकती थी । इस व्यक्तिन उस महिला को नराश कर दिया था। जिन 
घटनाओंसे आत्मग्लानि होती है, उन्हें हमारामन चेतनाके समक्ष आनेसे रोकता 
है। जिन लोगोंकों हम नहों चाहते डनका नाम भो हमें याद नहीं रहता । हम 
प्रायः दूसरों से उधार लिया रुपया भूल जात हैं। उधार छी हुई किताबों का 
भूल जाना तो साधारण सी वात है। इसे विषयों की स्छति वाले प्रकरणमें 
स्पष्ट किया गया है । 

विक्षिप्रता--दबो भावना ग्रन्थियां अनेक प्रकारको मानसिक विक्षिप्तता 
उत्पक्ष करती हैं। स्वप्तावस्थामें चलना, बकना आदि भी मानसिक विक्षिप्तता 
ही है । इसका कारण भो भावना ग्रन्धियां हैं। जब किसी व्यक्तिके हृदयपर 
किसी घटनासे विशेष आधात प:चता है तो वह विश्षिप्त हा जाता है। उसके 
व्यक्त और अव्यक्त मनर्थे एकत्व्र नहों रहता । विक्षिप्तता दुःखकों चेतनासे अलग 
करनेकी चट्टामात्र ह6ै। जब कोई मनुप्य किसी एसी परिस्थितिमें पड़ जाता है 
जिसमें उसकी आन्तरिक अभिलापषाओंकी पूति को कोई सम्भावना नहों दिखाई 
दती, तो बह एसो अवस्थामें बाह्य जगत॒कों भू जाता है ओर अपने अन्‍्तर्जगत्‌ 
में हो विचरण करने ऊगता है । 

रागांकी उत्पन्ति--जिस प्रकार दबी हुई वासनाएँ स्वप्तकों उत्पन्न करती हैं 
उसो प्रकार वह नाना प्रकारकी व्याधियां भी उत्पन्न करती हैं। डा> फायड 
तथा अन्य मानसिक चिकित्सा-विशेषज्ञोंने मधुमेह, चमरोग, कुष्ट, बदहज्मी, 
झूल, लकवा, अपस्मार, अपतन्ध्रक, आर उन्माद आदि रोगोंके रोगियोंकों चित्त 
विश्लेषण द्वारा अच्छा किया है। गत सहासमरके समय कितने ही सनिकों 
को पक्षाघात ( लकवा ) की बोमारी हो गई थी. वाम्तवमें ये संनिक युद्धंकं भीषण 
कार्य से छुटकारा चाहते थ पर वह सम्भव नहीं था। अतः उनके अव्यक्त मन ने 
एक रास्ता निकाला, जिससे उन्हें युद्धमें कार्य करनेके लिय्रे कोई बाध्य नहीं कर 
सकता था। इसी प्रकार एक व्यक्ति अपनी खत्री से, जिसे वह व्यभिचारिणी 
समभता था, बचना चाहता था, पर वह अपनो मान-सर्यादाके कारण तलाक 
नहीं दे सकता था। ऐसी परिस्थितिम उसके मनमें अन्तद्व नद उत्पन्न हो गया 
आर वह अन्धा हो गया। ऐसे अनेक उदाहरण हैं । 

अव्यक्त मम ओर मनोविकास--चित्त विश्लेषण या मनोविश्लेषण 


विज्ञान का अध्ययन मनकी उलभकनोंको समभनेके लिये परम आवश्यक है । इस 
विषयके अज्ञान से व्यक्ति-समाजका कितना अपकार हो रहा है यह सर्व विदित 
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है। हम निग्य-प्रति देखते हैं कि प्रत्येक घर तथा समाजमें नित्य-प्रति विग्रह की 
मात्रा बढ़ रहो है, इनके कारणोंका मनोविश्लेषण द्वारा पता लगाया जाय दो स्पष्ट 
हो जायगा कि भिन्न + परिस्थितियोंमें उत्पन्न मनोवेगोंकों दबाने से थे अव्यक्त 
मनमें भावनाके रूपमें जा जेठत ह ओर पुनः अनुकूल परिस्थितिकों पाकर वे 
भावनाएँ चतन मनके जानकारीके बिना ही भिज्ञ २ रूपमें प्रकट होते रहते हैं । 

इसके समभनेके लिये यदि हम मनुप्यके शशव्रकालका अध्ययन को तो यह 
स्पष्ट हो जायगा | हरेक व्यक्ति अपने शेशवकालमें अनेक प्रकारके दुख और दमन 
को सहता है। उसकी आन्तरिक भावनाएं अर इच्छाएं विकासका मार्ग नहीं 
पाती । बड़े बूढ़े सदा उसके स्वाभाविक बृत्तियोंका दमन किया करते हैं। फांसके 
रूसो नामक मनोविज्ञान वत्ताने इस प्रकारकी चट्टाका अनाचि य अपनी 'एमल! 
नामक पुस्तकमें भलोभांति बताया है। इसका असर पश्चिमके विद्ञानों ऑर 
शिक्षकों पर पर्याप्त रूपसे पड़ा ह । इसलिये डनका दृश्कोण बालकके स्वभावकी 
ओर बहुत कुछ बदल गया है। आजकलके किडर गार्टन, सान्शेसरी-शिक्षा- 
पद्टति तथा डाल्टन प्लेन इसीके परिणाम हैं। सारतवर्पषके नेताआका भी ध्यान 
इस ओर आकर हो रहा है ऑर थे बालकोंके शिक्षणार्थ अनेक प्रकारकी नई 
योजनाएं प्रस्तुत कर रहे हैं । 

देखा जाता है कि अभिभावक तथा शिक्षक बालकॉंको भावनाओंका आदर 
नहीं करते । वे यह भी नहों जानते कि उनको बचपनकी चेशओं आर इच्छाओं 
का बालकके जोवनके विकास में कितना महत्त्र है। जब बालक अनेक प्रकारको 
मोठी + खानेझो चोज़ें मांगता है, तो बढुचा हम उसको इन इच्छाओंका तिर- 
स्कार करते हैं। परिणाम यह होता ह कि बालक चोरी' कर अपनो उन इच्छाओं 
की पूति करनेका प्रयत्न करता है। हम यह सममभते हैं कि बालककों शैतानने काबू 
कर लिया है | फिर उसे दगड दने लगने हैं। इसके परिणाम-स्वरूप बालक डर 
से अपनो बुरी आदतों को बाह्यरूपसे छोड़ दता है पर वास्तव में उसके चरित्रपर 
उसका कुछ असर नहों होता । उसकी आदतें ज्यों की त्यों बनी रहती हैं ओर 
लुकछिपकर वह उनकी पूर्ति किया करता है। यदि कभी उसे इस पूतिका अब- 
सर नहों प्राप्त होता तो उसको यह भावना उसके अव्यक्त मनमें बद्मूल हो 
जाती है, जो आगे चलकर उसके मन पर इतना आघात पढुंचाता है कि उसे 
विभिन्न मनोविकार हो जाते हैं और उसके विकारका ऊहापोह हमारे लिये सदा 
रहस्य बना रहता है। यहाँ तक नहों असंख्य बालकोंके व्यक्तित्व की उद्नति 
इसलिये रुक जाती है, कि उनके शिक्षक उनकी आन्तरिक भावनाओं, इच्छाओं 
और प्राकृतिक आवश्यकताओं को नहीं जानते । हमें ऐसे अनेक बालक दिखाई 
देते हैं जिनके चेहरे से बुद्धूपत टपकता है । 
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इसका कारण उनके प्रति छोगका उदासीनताका उयव्रहार है। उनका पालन- 
पोषण प्रेमसे नहों किया गया,उनको अनेक प्रकारक नेतिक बन्धनोंमें असमय 
डालनेका प्रयज्ञ किया गया, जिससे उनक्री स्वाभादिक इच्छाओंकी पति नहीं हो 
पाई । इस प्रकारकी स्पष्ट घटनाअंका अनेक उल्लेख 'साइकोएनलिसिस एगड 
एजकेशन”ः नामक एम्तकर्म मिलते हैं। जैसे एक बहुत ही योग्य महिलाने 
अपनो आजीविका उपा्जनके लिये १६ वषकी उद्रमें शिक्षकका कार्य ग्रहण किया । 
वह अपने झूगड़ोंके कारण घर छं।इकर एक रइसके तीन बालकोंकोी अभिभाविका 
आर शिक्षिका बनी । उन तीन बालक में से मंभलेकों शिक्षा दनेम॑ उस बरी 
कठिनाईका सामना करना पड़ा । वह बालक पाठ याद करनेमे सदा पिछड़ 
जाता था ओर देखनेमें बद्टा बुद्ू माल्म होता था। परिवारमें उसका उच्च 
स्थान नहों था। उसके दोनां भार हरवक्त उसको अपेक्षा अधिक सम्मानित 
होत थ। अभिभाविकाने अपनी सारी शक्ति इसो बालककी शिक्षा और सधारमें 
लगाई और थोड़े ही समयमें बड़ी ही सफलता प्रापषकी । बह लब्का उसे 
बहुत प्यार करन छगा और अपने सभो भाव उसके समक्ष :रकट करनेम॑ वह 
बिलकुल नहीं हिचकता था । उसका मन पढ़ाईमं खूब लगने लगा आर अन्य 
विद्याथियंकी अपक्षा वह अपना पाठ वह शोध याद करने लगा । अब वह 
अपने दोनों भाईयोंसे पढ़ाइमं किसी तरह पीछे नहों रहता था । डसके माता- 
पिता अब उसे खूब प्यार करने छंग। कुछ दिनोंमें ही उसका स्थान अपने 
कुटुम्बमें सब प्रथम हो गया । पर इस समय एक नई समस्या उपम्धित हा 
गई । अब उस अध्यापिका ओर बालकम मनोसालिन्य तथा संहर्ष पेदा हो 
गया । कुछ दिनोंके बाद अध्यापिकाकों वहांको नोकरी छोड़नी पड़ी । कुछ 
दिनों बाद उस अध्यापिकाकी परीक्षा एक चित्तविश्लेषकन किया तो पता लगा 
कि अपने बचपनमें वह अध्यापिका भो उस बालककी तरह हो तिरस्कृत जीवन 


व्यतीत करती थी, इसलिये उसके अव्यक्त मनने उस बालकसे अपनी तदात्सता 
करली थी । उस बालकको प्यार करने तथा उसके बारेमें चिन्ता करनेका 
अर्थ यह था कि उसकी अन्तरात्मा संसारकों कहती थी कि मेरे जीवनकों सफल 
बनानेके लिये मुझे इस तरहसे रखना चाहिये था। ये सव भावनाएँ अध्यक्त 
मनकी थी । पाठिकाके व्यक्त मनको इसका कुछ भान नहीं था, अतः जब 
बालककों सफलता प्राप्त हो गई तो उस तादात्म्यका अन्त हो गया और वह 
अध्यापिका उसको प्यार न कर अब हुंष करने लगी । उक्त उदाहरणसे यह 
स्पष्ट है कि उत्तम व्यक्तित्व तभी प्राप्त हो सकता है, जब मनुष्यके अव्यक्त ओर : 
व्यक्त मनमें एकता उत्पन्न हो | अर्थात्‌ मनुष्यके व्यक्त और अव्यक्त भावनाओं में 
विषमता न हो । दबी हुईं वासनाएं, स्वप्त, अशान्ति, अनेक प्रकारके रोग 
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तथा असामाजिक प्रवृत्ति उत्पनक्ष कर दतों हैं। थे बातें अर्वाचीन मनोविज्ञान 
संब्नन्‍्धी खोजोंसे भी विदित हुई हैं । खोज करनेसे मालूम हुआ है कि मनुष्यकी 
अस्त्राभाविक चेष्टाएं भावनाओंके दुबानेसे उद्ित होती हैं। इससे यह स्पष्ट 
है कि अविचार पूर्ण कठोर दमनसे मनुप्यके व्यक्तित्वकी बड़ी क्षति होती है । 

कभी २ दबी हुई वासनाएँ मानसिक विकाशकी अवरोधक बन जाती हैं । 
शरोर तो बढ़ जाता है पर मानसिक स्थिति जेसीकी तेसी ही बनी रहती है अर्थात्‌ 
वचपनके समान ही रह जाती है। अंगरेजी साहित्यके प्रमुख लेखक डिकेन्सका 
बुढ़ापमें भी सोनेके आभूषणोंका बहुत शॉक था । यह उसके बचपनकी अपूर्ण 
अभिलाषाओंको पूर्ति मात्र थी | शैशबकालमें वह बहुत गरीब था और सोनेके 
आभूषणांकी पहननेकी उसे बड़ी उत्कट इच्छा थो । ऐसे अनेक उदाहरण दिये 
जा सकते हैं । 


सचचेतन आर अचेतनक्रे भेदसे द्रव्योंके दो भेद--- 


“सेन्द्रियं चेतन द्रव्य॑ निरिन्द्रियमचेतनम्‌'' । 
( च० सु० १-४७ ) 
“तत (द्रव्य) चतनावदचंतनंच” । (च० सू० अ० २६) 


उपस्कार--कायद्रव्याणा चतनाचेंतनतया विभागं चेतनाचेतनयो- 
लक्षणमाह-सेन्द्रियमित्यादि । निरिन्द्रियमित्यत्र नि:शब्दो5भावे निम- 
स्षिकमितिबत । ४०० । यद्यपिचात्मव चेतनों न शरीर नापि मनः, 
यदुक्त--“चेतनावान्‌ यतश्रात्मा ततःकर्ता निरुच्यते (च८ शा० १)। 
इति | तथा सलिल्प्ख्यवत्‌ संयुक्त समवायेन शरीराषग्रपि चतनम्‌। 
इदमव चोत्मनरचेतनत्व॑ यदिन्द्रिययोगे सति ज्ञानशालित्यं, न केवल- 
स्थात्मनश्चेतनत्वं, यदुक्त “आत्माज्ञ: करणेयोंगाज्ज्ञानं त्वस्य प्रबतते। 
( च० शा० १) इति। अन्न सन्द्रियल्वेन वृक्षादीनामपि चतनत्व॑ 
बाद्धव्यम । तथादि सूयभक्ताया यथा-यथा सूर्यो श्रमति तथा-तथा 
अ्रमणाद्‌ दृगनुमीयते, तथा लछबछी मेवस्तनितश्रवणात्‌ फलबती भवति 
तन श्रोत्रमनुमीयते, बीजपूरकमपि शगालादिवरागन्धेनातीय फल- 
बद्धवति तेन प्राणमनुमीयते, चुतानां च मत्स्यवसासेकात्‌ फलाह्यतया 





द्रव्य-विज्ञान १०७५ 





रसनमनुमीयते, छज्जाछोश्व हस्तस्पशमात्रेण संकुचितपत्राया: स्पशनानु- 
मानम्‌, स्मृतिश्वानुमानं हृढ़यति, तथा “वृक्षगुल्मं बहुविधं तत्रेबतण- 
जातय:ः | तमसाउधमंरूपेणाच्छादिता: कमहेतुना । अन्तःसंज्ञाभवन्‍्त्येते 
सुखदुःख समन्त्रिता:॥” ( मनुस्मृति )। तथा तंत्रकारक्ष वान- 
स्पत्यानकानप्राणिनो वक्ष्यति, तेनागम संवलितया युकत्या चतना वृध्षाः 
(च० द्‌०)। इन्द्रियेः सह वतमान सेन्द्रियं द्रव्य॑ जीवच्छरीररूपंचतनम । 
सन्द्रियमित्यनेनात्मन: . संबन्धोउपिलम्यते, इन्द्रियाणां प्रत्यगात्मनों 
लिड्गत्वात। शरीरस्य चंतन्ये आत्मंव हंतुः। कतिधा पुमुषये च 
वक्ष्यति--'शरीरं हि गते तस्मिन्छृस्यागारामचतनन । पंचभूतावशेपत्वान 
पत्नचंगतमुच्यते ॥ ( च० शा० १ ) | आत्मनः साक्षादवर्त ल्विह 
पांचभोतिकद्रव्याधिकारात। आत्मामनश्राध्यात्मद्रव्यम | चेतनसुक्त्वा- 
अचेतनमाह--निरिन्द्रियमिति। न सन्ति इन्द्रियाणि यस्य तन्नि- 
रिन्द्रियम्‌ । निरिन्द्रियं द्रव्यं जीवच्छरी रव्यतिरिक्तं अन्यत सबमचतनम । 
तन्च चेतनस्योपकरणम ।॥। 

अथ--सब कार्य--द्रव्य चतन ओर अचतन भदसे दो प्रकारके हैं, जो दज्य 
सेन्द्रिय ( इन्द्रिय युक्त ) होता है, वह चेतन और जो निरिन्द्रिय ( इन्द्रिय रहित ) 
होता है, वह अचेतन कहलाता है । जीवित शरीर रूप द्वव्य सेन्द्रिय होनेसे चतन 
हु । जस-जीवित मनुष्यादि प्राणी तथा व्रक्षादि उद्निज। जीवित शरीरको 
छोड़कर अन्य जितने द्रव्य हैं वे सब निरोन्द्रिय होनेसे अचेतन हैं ( जीवित दशा 
में प्राणी और उद्धिज सेन्द्रिय होनेसे सचेत हैं, परन्तु जब थे झूत होते हैं तर 
आत्मा आर इन्द्रियों के सम्बन्धसे रहित होनेसे अचेतन होते हैं )। जेसे-- 
रुफटिक सवण आदि पार्थिव दृव्य । इस प्रकार चेतन ( सेन्द्रिय-लज्जीव ) ओर 
अचतन ( निरिन्द्रिय-निर्जीव ) भेदसे द्ृव्यके दो वर्ग भद होते हैं । 

वक्तठप्र--यहाँ 'इन्द्रिय'ः शब्दसे इन्द्रियाँ आत्माका लिग ( ज्ञापक ) 
होनेस तथा इन्द्रियोंके द्वारा ही आत्माका चतन्य प्रकाशित होता है, इसलिये 
आत्मा ( जीव ) का भी ग्रहण होता है। अतः सेन्द्रिय शब्दसे सजोव शरीर 
रूपसेन्द्रिय द्ृब्य ( सजीव प्राणी ओर उद्विज ) यह अर्थ लेना चाहिये। 
पूर्वोक्त पृथ्वी आदि ६ (नो ) कारण व्रव्योंस ही सभी चेतन तथा अचेतन 
कार्य द्वव्य उत्पन्न होते हैं। इनमें प्रथ्वी, जल, तेज, ओर वायु परमाणुरूपसे 
: तथा आकाश व्यापक रूपसे जड़ द्रव्योंके उत्पत्तिमें उपादन कारण होते हैं ओर 
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दिक तथा कार निमित्त कारण होते हैं। जब उक्त उपादान तथा निमित्त 
कारणोंके साथ आत्मा तथा मनका संयोग होता है तो चेतन द्रष्य ( प्राणिज 
बज होती च 

आर उद्विज ) की उत्पत्ति होती है । 





इस प्रकार--- 
द्रव्य ( कम ) 
६ | के ह | 
चतन ८ सेन्द्रिय) अचेतन ८ निरिन्द्रय ) 
जड़ क्‍ 
। स्वर्ण आदि पाथिव पदाथ 
बहिरन्तश्चतन अन्तश्चेतन । | 


(मनुष्य पशु पक्षी आदि) (त्रक्षआदि) खनिज कृत्रिम 
| 


| कि पा महि का ये है हि ओपाध 
कार्य द्रव्य चेतन ( सेन्द्रिय ) ओर अचेतन-जड़ ( निरिन्द्रिय ) भेदसे दो 
प्रकार प्रकारका हुआ । पुनः चेतन द्रव्यके बहिरन्तश्चेतन तथा अन्तश्चेतन इस 
भदस दो प्रकार हुये । इनमें मनुष्य, पशु पक्षी सारिख्य आदि बहिरन्तण्चतन 
आर बृक्षादि अन्तण्चंतन हैं । बहिरन्तश्वेतनकी उत्पत्ति चार प्रकारसे होती है, अतः 
इनके पुनः चार भेद जरायुज, अगडज, स्वेदज ओर उद्विज किये गये हैं । अन्तम्वंतन 
भी चार प्रकारके होते हैं, जेस वनस्पति, वृक्ष, वीरूच ( लता ) ओर ओषधि । 


८ 3७॥-००- >3म३ ३७५ 3०१०० ७०३ ७३३ ४४ “९ ४०-4५ +- 
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द्वितीय-अध्याय ( द्वितीय-पाद ) 
--४+$-- 
गुण लक्षणम्‌--- 
“समवायी तु निश्चेष्टः कारणं गुणः ।” हा 

( च० सू० १) 

“दृब्या श्रय्यगुणवान्‌ संयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष इति गुणलक्षम” 

(८० द० १।१|१६ ) 

“अथ द्रव्याभरिताज्याः निगुणा निष्क्रिया गुणाः” 

( कारिकवली ) 
गुणलक्षणमाह--समवायीति । गुणः समवायी द्रव्य समवायी | 
द्रव्याश्रय्यगुणवानीतिकणादः । द्रव्यसमबायवान्‌ गुणःकारणं भवत्ति। 
समबत्रायिकारणं द्रव्यमपि इति। अत आह---्श्वेष्टस्त्वति । तुकारों 
द्रव्यात्‌ व्यवच्छिनत्ति। .नास्ति चेष्टा यस्य स निश्वेष्टः, निष्करिय:, 
निगु णश्चापि। गुणा गुणश्रया नोक्ता:। इति ( चरक सू० २६)। द्रव्य 
गुणकर्माश्रय:, गुणस्तु गुणकर्मानाश्रय: इति द्वव्यतों भेद: ॥ ( उपस्कार 
टीका-योगेन्द्रनाथ सेन) । द्रव्यमा श्रथित शीलमस्यति द्रव्याश्रयी । एतच्च 
द्रव्येषपि गतमतआह--अगुणबानिति । तथापि कमण्यहतिव्याप्रिरित्यत 
आह--संयोगविभागेष्बकारणं, तथापि संयोगविभा गधर्मा धर्म श्ररज्ञाना- 
दीनामसंग्रह:स्थादत उक्तमनपेक्ष इति। अतन्नानपेश्ष इत्यनन्तरं गुण इति 
पूरणीयम्‌ , संयोगविभागेष्वनपेक्ष: सन्‌ कारणं यो न भवति स गुण 
इत्यथ:। (शंकर मिश्र )। यो द्रव्यमाश्रयति, न गुणवान्‌, न चानपेक्षः 
सन संयोग विभागेषु कारणं भवति सो5यं गुण: । कश्व संयोगविभागे- 
प्यनपेक्ष: कारणं ? कर्म इत्याह | कम संयोगविभागौ जनयन्न किख्िद- 
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पेक्षते, संयोगविभागौत्वपेक्षते किख्लिदिति। द्रव्यं नाम द्रव्यमाश्रयादपि 
गुणवदेव भवति न त्वगुणवत्त कर्मल्ित्थं भूतमषि कर्मेंब। गुणस्तु 
द्रृब्यमाश्रयथत्ि न गुणत्रान्नों खल्वपि कमेति। ( चन्द्रकान्तभाष्य ) | 
'क्रियाहीनस्वेन कत्तत्वाभावादप्राधान्येन गौणत्वाच्च तस्य गुणइतिसंज्ञा ।” 


(( अथ--जो द्वव्यमें आधेय रूप ( आश्रित ) से रहता हो, चेष्टा रहित हो, 
(या चेश-क्रियारख्प जो कर्म उससे भिन्न हो ) गुण रहित हो ओर स्वसमान 
युण की उत्पत्तिमें कारणभूत ( असमवायिकारण ) हो, उसको “गुण' कहते हैं। 
तात्पय यह कि--जो द्वव्यमें आश्रय करके रहा हुआ ( द्रव्याश्नयी ) हो, गुण 
रहित हो, जो कर्म रहित या कर्मसे भिन्न हो, और जो स्वसमान गुणान्तरकोी 
उत्पत्ति में असमवायि कारण हो, उसे 'गुण' कहते हैं । जो दूसरेका आश्रय होता 
है तथा कर्ता होता है वह प्रधान होता है ओर जो अन्याश्रित ओर उपकरण 
होता है वह अप्रधान या गोण होता है । उक्त गुण अन्याश्रित ( द्वव्याश्रित ) 
तथा उपकरण होनेके कारण गौण होनेसे “गुण” कहे जाते हैं । 


वक्तव्य--द्ब्य ओर युणका जो परस्पर सम्बन्ध है उसको समवाय 
सम्बन्ध कहते हैं । “समव्रायो5प्रथगभावो भूम्यादीनां गुणेमतः ।” (च० सू? १) 
अर्थात्‌ प्ृथ्वीत्यादि दच्योंका गुणोंके साथ जो अप्ृथग॒भाव ( नित्य साथ रहना ) 
है, उसको समवाय सम्बन्ध कहते हैं । गुण द्वव्यमें समवाय सम्बन्ध से रहता है 
द्ृब्य ओर गुणके समवायमें दव्य आधार रूपसे ओर गुण आधय रूपस रहता 
है। “गुण गुण रहित कहा गया है'--क्रारण यह है कि गुण द्रव्योमें रहते हैं, 
राणोंमें नहीं रहत । गुणकों कर्मस भिन्न या कर्म रहित कहा गया है, क्योंकि 
कर्म भी द्रव्योंको ही आश्रय करके रहते हैं, गुणोंमें नहीं रहते । गुणकों स्वसमान 
गुणान्तरकी उत्पत्तिमें असमवायि कारण कहा गया है ; क्योंकि वेशेषिक सूत्रमें 
कहा है कि “द्ृव्याणि द्रव्यान्तरमारभन्त, गणाश्र गणान्तरम्‌” (3०६० १११॥१ ०) 
यहां कविराज गंगाधर सेनने अपने जल्पकल्पतरु टोकामें गणकों स्वसमान गुृणा- 
न्तरकी उत्पत्तिम समवायिकारण माना है--“» » « प्रमादिनस्तु वशेषिके 
कणादोक्त गण लक्षण 'द्व्याश्नग्यगणवान्‌ संयोग विभागेष्वकारणमन्यपेक्षो गुण” 
इति युण लक्षण हृण्दया गणकमणो असमवायिकारणे भवत इत्याहुः, तेषासज हि 
प्रमाद: । सूत्र कृत्कणादन समवायिकारणमिति पूव॑स्मादनु वत्य समवायिकारण 
पद 'द्वव्याश्नयों इत्याद सूत्र क्रम । तेन द्वव्याभश्रब्यगणवान्‌ संयोग विभागेप्व- 
कारणमन्यापेक्ष: कारणं गण: इति गणलक्षणं पर्यवसितम्‌ । यदि हि गणोगगणान्तरस्य 
समयायिकारणं न भवति, कथं तहि “गणाश्र गणान्तरमारभन्त' इति वचन तत्रेव 
कणादेनो्क लंगच्छते ।” (गंगाधर: ) हर 
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भद॒न्त नाग्जनने अपने रस वैशेषिक सूत्रमें गणका लक्षण एक ओर ही 
ग्रकारसे किया है जेसे--“विश्वलक्षणा गुणा:” ( २० वे० अ० १ सू० १६८ ) 
अर्थात्‌ जिनका लक्षण विश्व याने विकीण भिन्न-भिन्न हों तर “गुण” हैं। यह 
लक्षण कार्य द्रव्योंके लिये विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है ; क्‍योंकि गुण छोड़कर 
अन्य पदार्थ द्वव्य-रस-विपाक-वीर्य और कर्म इनमें प्रत्यकका एक एक लक्षणमें 
अवरोध होता है। जेसे शब्दादिकोंका जो आश्रय वह द्रव्य, रसनेन्द्रियसे 
जिसका ग्रहण हो उसे रस, कर्म लक्षण वीय, परिणाम लक्षण विपाक ; इन 
लक्षणोंमें जेसे समस्त द्वव्यभेद, रमभेद, वीर्य भेद, विषाक भेदोंका अवरोध होता 
है, ऐसा गणका कोई एक लक्षण नहों है जिसमें सब गुणोंका अन्तर्भाव होता हो, 
क्योंकि शोतोष्णादि स्परेनेन्द्रिय ग्राह्म हैं, स्विग्ध ओर रूक्ष चल्लुग्राह्म और स्पश- 
नन्द्रिय ग्राह्म हैं; इस प्रकार सब गणोंका एक ऐसा लक्षण नहीं बन सकता, 
जिसमें सब गणोंका अवरोध होता हो । अतः बे विश्वलक्षण-भिन्‍न-मिन्‍न लक्षण 
वाले हैं और इसीसे उनका लक्षण ऐसा किया गया ह। ४४ 

द्रव्याश्रयी--द्रव्यके आश्रित रहनेवालेका नाम दव्याश्रयी है। यदि गण- 
का इतना ही लक्षण करें तो कार्य हृब्यमें अतिव्याप्ति होती है, क्योंकि वह भो 
अपने कारण द्वव्यके आश्रित रहता है। अतः इसकी निवृत्तिक लिये, 'अगणवान' 
पदका निवेश किया है। द्वृव्यका नाम गणवान्‌ ओर उससे भिन्नका नाम अगुण- 
वान्‌ है। . द्ृव्याश्रव्यगुणवान! केवल यही लक्षण गणका करें तो गणवान्‌ होनके 
* कारण द्वव्यमें अतिव्याप्ति न होनेपर भी कर्ममं अतिव्याप्ति होतो है, क्‍योंकि वह 
भी द्रव्याश्रित तथा अगणवान्‌ है। इसको निव्कत्तेक लिये “संयोगविभागेप्व- 
कारणमनपेक्ष:” ऐसा लक्षण किया गया है। संयोग तथा विभागकोी उत्पत्तिर्म 
कर्म अन्यकी अपेक्षा नहों करता पर अनपक्ष होता हुआ जो कारण नहीं होता 
उसे 'गुण' कहते हैं, इसीसे 'संयोग विभागेष्चवकारणमनपक्ष:' एसा कहा गया है । 
इसलिये द्वव्याश्रयी, अगुणवान्‌, संयोग विभागेष्बकारणमनपेक्ष:, इन तीनःके 
मिलनेसे गणका यह हे निदुष्ट लक्षण निष्पन्न हुआ कि--“ द्रब्यकम भिन्ञत्व सतत 
सामान्यवान गुण” अर्थात्‌ द्व्य तथा कर्मसे भिन्न होत हुए जातिवालेका नाम 
वयुण' है। निष्कर्ष यह निकला कि जो द्ृव्यके आश्रित द्वव्य तथा कर्मसे भिन्न . 
ओर जातिवाला पदार्थ है उसको “गुण” कहते हैं। इसोलिये प्रशस्तपादने 
“गुणत्व जातिमत्व॑ गुणत्वं” अर्थात्‌ गुण जातिवालेका नाम गुण है, ऐसा निविवाद 
लक्षण किया है । ४ 

गुणके सम्बन्धमें अर्वाचीन ( पाश्चात्य ) दाशनिकोंके विचार--प्रसिद 
दार्शनिक लॉक” का कहना है कि मनमें रूप आदिका जो बोध होता है, उस बोध 
को 'प्रत्ययः कहते हैं और वस्तुमें उन प्रत्ययोके प्रथोजक जो धर्म हैं, उन्हें 'गुण' 
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कहते हैं, अर्थात्‌ प्रत्यय चित्ततत है ओर गुण बाह्य वस्तुगत है। गति, आकार, 
विस्तार, आदि द्रव्यके मुख्य गण हूँ । ( एपा7ए वृष(65 ) । अन्तः:करण 
में जसा भाव होता है वस्तुमें भी वे वेसा ही रहता है। परन्तु वर्ण, रस, आदि 
केवल इन्द्रियोंके सन्‍्बन्धसे विदित होते हैं। इस कारण इनको गौण गण 


( 756€००74प४ तृ०थ(65 ) कहते हैँ । ( नेयायिकोंने भी इसी प्रकार 


द्िन्द्िय ग्राह्म और एकेन्द्रियग्राह्म]ै करके गणोंका विभेद किया है | ) मुख्य गणों- 
का प्रायः एकसे अधिक इन्द्रियों द्वारा बोध होता है । गौण गणोंका बोध केवल 
एक ही इन्द्रियसे होता है। ये गोग गग बाह्य द्वव्यमें नहीं रहते । जैसे सई 
चुभोनेसे जन्तुको दुःख होता है, परन्तु सईमें दुःख नहों होता, केवल दुःख प्रयो- 
जक तीक्ष्णता, कठिनता आदि गण होता है। इसी प्रकार रस आदि प्रत्यय या 
बोधका प्रयोजक गुण रस आदिसे भिन्न प्रकारके उन-उन वस्तुओंमें भी वर्चमान 
रहता है । जो वस्तु पूर्ण हरो या छाल दीख पड़ती है, वही वस्तु सूक्ष्म दर्शकके 
द्वारा, जब उसके दाने अलग अलग हो जाते हैं सफेद मालस होने लगती हैं । 
इसीसे वर्ण आदि गुण इन्द्रियाधीन हैं, न कि वस्त॒ुके आधीन, क्योंकि वर्ण आदि 
गुण यदि वस्तुके आधीन ( (09]०:४४९ ) होते तो सदा एकसे अनुभव होते । 
संख्या, परिमाण आदि मुख्य गुण ही वस्तुतः पदार्थमें रहते हैं। ये जैसे वस्तुमें 
होते हैं वेसे ही दीख पड़त हे । रूप, रस, गन्ध आदि गुणोंका आधार मुख्य 
गगणो में है। किन्तु वे वास्तत्रमं जसे हमको दिखाई पड़ते हैं बसे नहीं हैं। 


उनका दिखाई पड़ना हमारे मनके आश्रित ( 5096८॥४७ ) है। यदि 


स्वादका चखनेबाऊछा न हो तो रसका ज्ञान ही न होगा । वस्तुवादी जो सभी 
राणोंका बाह्य द्वव्यमं रहनेवाले अर्थात्‌ (००]०८४०४० ) मानते हैं लोगोंने 
यह भेद नहों माना है। वस्तुवादियोंका विचार हिन्दू दर्शनोंसे मिलता है । 
गोण गुणोंसे समानता रखनेव्रके विशेष७ गजोंका अस्तित्व सनपर निर्भर 
नहीं है। इन्द्रियोंका भूतोंस सम्बन्ध हानेके कारण वस्तुमें रूप, रस आदि 
गुण प्रतोत होते हू | अतः ये बस्तुक हो गुण म ने गए हें। 

बर्कले'का कहना है कि द्वव्य.का ज्ञान गुणोंके द्वारा ही होता है। हम 
गुणोंसे बाहर नहों जा सकते ओर पुनः जब्र द्रव्यमें गुण नहीं रहते तब वह क्या 
रह जाता है ? यदि खट्टिका (खल्ली-चोक) में से सकेदी, आकार, विस्तार, 
भारीपन, चिकनाहट आदि सब गुण किसी प्रकारते निकाल लिये जायें तो क्या. 
रह जायगा ? यदि कुछ रह जाय तो उसके भी कुछ गण होंगे और यदि गुण 
नहों तो वह ज्ञानमें ही नहीं आ सकती । यह वात असम्भव है कि कोई वस्तु 
हो ओर वह ज्ञानमेंं न आ सके । ज्ञानमें आना ही वस्तुकों सत्ता है। 





लक की +- जल हू. >धण++++-++->व्न लत हज +--+२४० 


. # “बाह्य कैके न्द्रियग्राह्मत्व॑ विशेष गुणवत्वम्‌ । ( प्रशस्तपाद ) 
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सत्ता ही ज्ञान है (255०६ 7०४४०० )। बस्तुके गुण यदि हमको कहीं अलूग-अलूग 
मिलते तब तो हमको यह आवश्यकता प्रतीत हो सकतो कि इनका योग करने- 
वाली इनसे भिन्‍न कोई वस्तु होनो चाहिये। लेकिन हमको कोई गण अछ्ग 
नहीं मिलता । न रज्ज बिना विस्तारके दिखाई पढ़ता है न विस्तार बिना रह 
और गरुत्वके । बर्कलेने तो इस भोतिक द्वज्यका भली भाँति खगडन किया 
है। वर्कलेसे पूछा जा सकता है कि यदि भोतिक द्रज्य नहों है तो उसका 
विचार या प्रत्यय मनमें कहाँसे आया ? इसके उत्तरमें बर्ककेका कथन है कि 
यह एक मानसिक भूल है, कि वास्तवमें सामान्य या जाति बोध नहों हो सकता 
तो भी प्रत्याहार (॥5:7४०४४००) द्वारा ऐसे जातिबोध बनाए जाते हैं। उसका 
कहना है कि यदि हम क्रिसी सामान्यकी कल्पना करना चाहें तो नहों कर 
सकते, क्‍योंकि जहाँपर हम कल्पना करेंगे वहाँ वह कोई न कोई व्यक्ति हो जायगा 
जसे--यदि हम किसी साधारण दावतकी कल्पना करें तो वह किसी न किसी 
प्रकारकी दावात होगी ओर वहोंपर उसकी व्यक्ति आ जायगी । ऐसे मनुष्यकी 
कोई कल्पना नहों कर सकता, जिसमें न कोई रूम्बाई हो, न खास चोड़ाई हो, न 
खास रज़' हो और न खास रूप हो । जिस साधारण मनुष्यको कल्पना को 
जायगो वह किसी न किसी आकार-प्रकारका मनुष्य होगा । इसी प्रकार हम 
गुण रहित भोतिक द्वव्यकी भी कल्पना नहीं कर सकते । किसो ऐसी वस्तुके 
माननेसे भो कया लाभ जिसकी हम कल्पना हो न कर सकें, ज्ञान हमारे ज्ञान 
में आ सके ओर न जिससे कोई काम हो सथे । हमारा सब कार्य ओर विचार 
वस्तुके गणोंके आधारपर होता है। जब छोई वेज्ञानिक किसी प्रकारका वेज्ञा- 
निक सिद्धास्त निकाऊता है, तब गुणोंके सम्बन्ध्में ही निकालता है, भोतिक द्रव्य 
के सम्बन्धरम नहों । उदाहगार्थ जब किसो वस्तुको गरम किया जाता है. तव 
उसका विस्तार बढ़ता है। गर्मी ऑर विस्तार दोनों गुण हैं ओर इन्हींका 
सम्बन्ध बतलाया जाता है न कि भौतिक द्रब्यका | बर्कलेका मुख्य सिद्धान्त 
यह है कि मन या विचारसे स्व॒तन्त्र कोई पदार्थ नहों है । गोण गुणोंका अस्तित्व 
लॉक भी सनके आधारपर मानते हैं। मुख्य गणोंकों लॉकने स्वतन्त्र साना है; 
पर यह स्वतन्त्रता भी परीक्षाके आलोकमं नष्ट हो जाती है। जेसे---यदि 
विस्तारकों हम मुख्य माने तो उसका परिमाण स्थिर नहीं है । धही पदार्थ दूर 
से बढ़ा ओर नजदीकसे छोटा प्रतीत होता है। पुनः वास्तविक विस्तार क्‍या 
है? बर्कलेने अपने दृष्टि सिद्वाल्त (7]6079 ० ४१४00) के अनुसार दूरी 
(7)3(570००) के विचारको नेग्रके प्रथल सम्बन्धी संवेदूनाका फल॑ बतलाया है । 
हसलिये दूरी आदि भी सनसे स्व॒तन्त्र नहों। ये सब शारीरिक ओर ऐन्प्रियक 
प्रथल्के संवेदनके फलमात्र हैं । | 
११ 
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एफ० एच० बाडलेने अपने प्रख्यात ग्रन्थ 09076&/&70०९ 200 +6४]7(9 
में कहा है कि यदि हम दुृश्यको वास्तविक सत्तासे अलग कर दें, तो उसकी 
व्याख्या नहों हो सकती । वह अपूर्ण रह जाथगा ओर अपूर्णताके कारण उससे 
व्याघान दोष आ जायगा। इन्होंने अपने पुस्तकके पहले भागसें आयाम, 
विस्तार, अनकता, गति, परिवतन, देश, कालादि, द्रव्य, गणादि द्वष्य 
अपूर्णता और व्याघातकता बतलायी है और वूसरे भागमें वास्तविक सत्ताकी 
विवेचना की है। इन्होंने पहले वैज्ञानिकोंके माने हुए मुख्य और गौण गणों के 
भेदकी असारता दिखलायी इनका कहना है कि जिस आधारपर गोण “गण! 
गोण सिद्ध किये गये हैं, उसी आधार पर मुख्य गुण भी गोण सिद्ध किये जा 
सकते हैं। जैसे--मुख्य गणोंमें लोगोंने विस्तार गणकी प्रधानता मानी है 
किन्तु विस्तार रड्ढसे प्थक नहीं हे ओर जल रज़्से अलग नहों है ओर रघ् 
गोण है तब विस्तारकों भो उसीके साथ गोणता प्राप्त हो जायगी । इसी प्रकार 
इन्होंने गणी ओर गृणके भेदको भी अमात्मक कहा है । 

गुण' के सम्बन्धमें प्रसिद्द दार्शनिक 'रीड' ने ]7/6!]80(79[5 909/6/5 
नामक पुस्तकमें लिखा है कि वस्तुमें मुख्य गुणोंके अतिरिक्त गोण गुण भी 
रहते हैं । रूप, रस, गंध आदिके संवेदन यह अनुमान कराते हैं कि इनके 
अनुकूल बस्तुमें कोई गण है जो इन संबदनोंके कारण हैं। ये गुण और संवेदन 
एक नहों है । गुण संवेदनके कारण है। संवेदन एक प्रकारसे उनके प्रतिनिधि 
है । मुख्य गुणोंमं इतना अन्तर है कि इनके संवदन इनसे अधिक सप्तानता 
रखते हैं । रूप, रस, गंध आदिके जो कारण रूप गुगादि हैं व विल्कुछ अज्ञात 
हैं। उनकी सत्ता मात्र कही जाती है। लूम्बाई, चोडाई, आदिके जो कारण हैं 
वे इतने अनिश्चित नहीं हैं ओर उनके संबेदनां ओर उन गुणोंमें थोड़ी समानता 
है ; लेकिन वे भी एक नहों हे । स वेद्न ओर गुणा एक नहीं हो सकते । 
गुण सख्य(-- 

“साथ्था गुर्वादयों बुद्धिः अयत्नान्ताः परादयः । 
गुणा!प्रोक्ताः ॥ (य० सू० १) 

सम्प्रति गुणानिनर्देष्दु धाह--सार्था इत्यादि। अरंन त्रिविधाअपि 
बेशेषिका:, सामान्‍्या:, आत्मगुणाश्रोपदिष्ठा:। तत्रार्था:--शब्द स्पश- 
रूप-रस- गन्धा: । यदुक्तं--अर्था:शब्दादयो झ्ञेया गचोरा बिषया गुणाः” 
( च० शा० १, ) इति। एते च वेशेषिकाः। यत आकाशस्येब शब्द: 
: प्राधान्येन, वायोरेव स्पश: आधास्येन, एक्मरल्यादिपु रूपादयः । 
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अन्यगुणानां चान्यत्र दशन भूतास्तरानुप्रवेशात्‌। वचनंहि--“विष्दं हि 
अपर परेण” (स्या० दु०-३-१-२६ ) इति। गुर्वादियस्तु-गुरु-लघु 
शीवोष्ण, रिनिग्ध-रूक्ष, मन्द-तीदण, स्थिर-सर,मदु-कठिन,विशद्‌-पिस्छिल, 
हदण-खर, स्थूल-सूक्ष्म, सानद्र-द्रया विशति:। एतेच सामान्य गुणा 
प्रथिव्यादीनां साधारणस्वातू। एते यज्ञ: पुरुषीये प्राय आयुवदीय- 


युक्ततवात्‌ परादिभ्यः प्रथक्‌ पठिता: । 
बुद्धि: ज्लानम; अनेन च स्मृति-चेतना-धृत्यहंकारादीनां बुद्धिर्विशेषाणां 


प्रहणम्‌। प्रयल्नो अन्ते येषां निर्देशे ते प्रयत्नान्ता:; एतेन चेच्छा द्वष, 
सुख, दुःख प्रयत्रानां ग्रहणम। वचन हि-- इच्छा हेष: सुख दुःख 
प्रयल्नश्वेतना धृति:। बुद्धि: स्मृ्यहंकारो लिड्भानि परमात्मनः ॥” 
( च० शा० १ ) इति। एते चात्मगुणा:। इह चेतनादीनां बुद्धिमहणेनेव 
प्रहणम। शरीरे तु चेतनादीनामपि प्रथगात्मगमकत्वेन ब्ृथक पाठः। 
एतश्च ततन्नेव व्याकरणीयम । परादयो यथा-- परापरत्वे युक्तिश्व संख्या 
संयोग एवं च। विभागश्व प्रथक॒त्व॑ च परिमाणमथापि च। संस्कारों 
5भ्यास इत्येते गुणा: प्रोक्ता: परादय: ॥” ( च० सू० ३६ ) इति। एते 
च सामान्य गुणा अपि नात्युपयुक्तत्वात तथा बुद्धि: प्राधान्यात्‌ चान्‍्ते 
प्रोक्ता। भ्ोक्ता इति प्रकषंण विशेष गुणत्वादि नोक्ता: । ( चक्र दत्त )। 
गुणानाह--सार्था इत्यादि | अर्थ: सहवर्त्त प्राना सार्था:। &»» । अर्था: 
इन्द्रियाणामर्था: शब्द-स्पश-रूप-रस-गन्धा: 2८१००। मनसश्व॒  अथ: 
| चिन्यादि तथा च--“चिन्त्यं विचायमूहा च ध्येयं संकल्पमेब च। यत्कि- 
ख़िन्‍्मनसो ज्ञेयं तत्‌ स्व ह्मथसंज्ञकम” ( च० शा० १)॥ इति। ><» 
>> । कणादेनाप्युक्त रूप रस गन्ध स्पर्शा: संख्या परिमाणानि प्रथक्त्व॑ं 
संयोगविभागौ परत्वापरत्वे बुद्धयः सुख दुःख इच्छा ठेषों प्रयत्नाश्न 
गुणा: ॥” ( बे० द० १। १। ६ )। इति ९ योगेन्द्र-उपस्कार )। गुर्वादिय 
इति एते आबिष्कृत तया एवं यज्ज: पुरुषीये उक्ताः, तेन गुणानामसंख्ये- 
यत्वादन्येडपि ज्ञेया:। अतणएव प्रमेहे लेष्मगुणेषु अच्छत्वादयों गुणा: 
पठ्यन्ते । एते च द्रव्याश्ििता बेच्य नये गणत्वेन परिभाष्यन्ते | (शिवदास सेन) 
अथ--ओज्नादि पांच इन्द्रियोंके पांच विषय (शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध) 
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( चरक सूत्र स्थान यज्जः पुरुषीयाध्यायमें कहे हुए ) गुरु आदि बीस गुण ( गुरु, 
छघु, शीतोष्ण, स्रिग्घ, रूक्ष, मन्द-तीर्ण, स्थिर-सर, झदु-कठिन, विशद्‌-पिच्छिल 
लदण-खर, स्थूल-सूक्ष्म, सान्द्र-द्रव ) बुद्धि, इच्छा, & प, सख, दु:ख, प्रयलन| परत्व 
क्षपरत्व, युक्ति, संख्या, संयोग, विभाग, प्रथक्त्तल, परिमाण, संस्कार ओर 
अभ्यास ये ४१ ( एकतालीस ) गुण हैं | 

वक्तव्य--उपयुक्त गुणोंमें शब्द-स्पर्श-रूप-रस गन्ध ये पांच गुण “वशेषिक 
गुण! कहलाते हैं; क्योंकि शब्दादि क्रमसे आकाशादि पांच भूतोंके एक-एक विशेष 
गुण हैं। एकके गुण जो दूसरेमें देखे जाते हैं वे भूतान्तरानुप्रवेशसे होते हैं । 
गुर्बवादि द्रवान्त २० गुण “सामान्य गुण' कहलाते हैं| ( कविराज गंगाधरने 
इन्हें 'शारीर गुण कहा है। ) क्योंकि ये प्रथिव्यादि पाँचों महाभूतोंमें 
सामान्‍्यतया रहते हैं। बुद्धि शब्दसे स्खति, चेतना, 'टति, अहंकार, आदि 
बुद्धि विशेषोंका भी ग्रहण होता है । बुद्धि, इच्छा, हे प, रख, दुःरव ओर प्रयत्न, 
ग्रे छः “आत्मगुण' हैं। परत्वादि दश भी 'सामान्य गृुण' हैं, परन्तु गुर्वादिकी 
अपेक्षा आयुर्वेद कम उपयुक्त होनेसे अन्तमें कहे गए हैं। कविराज योगेन्द्रनाथ 
सेनजोीने पांच इन्द्रियोंके पाँच विषयोके साथ छठे 'मन' के अर्थ--चिन्त्य, 
विचार्य, आदिका भी अथामें ग्रहण किया है; क्योंकि “मनों मनो्थों बुद्धि- 
रात्माच इत्याध्यात्म द्ृव्यगुण संग्रह:” ( च० सू० ८ ) इस सूत्रमें मनके अथोका 
भी आध्यात्म युणोंमें उल्लेख किया है। इस प्रकार गरणोंकी संख्या ४६ 
होती हैं । 

भदन्‍्त नागाज नभे इस वेशेषिक सूत्रमें “शीतोष्ण-स्तिग्धरूक्ष विशद्पिच्छिल- 
गुरुलघु-म्दुतीजण-गुणा: कर्मण्या:” ( बे० आ० ३ ) अर्थात्‌ शीत-उप्ण-स्तिग्ध-रूक्ष 
विशद्‌-पिच्छिल-गुरु- लघु-रूदु ओर तीक्षण इन दश गुणोंको कर्मगय ( चिकित्सा 
कर्ममें विशेष योग्यता रखनेवाले ) गुण कहा है। चरक खश्नत आदियमें अष्ट- 
विधि वीर्यवादीके मतमें नागाजनोक्त कमंगय गणोंकों वीय माना है। अष्टाड़ 
हृदयमें २० गणोंका निश्न प्रकारसे वर्णन मिलता है :-- 


/गुरु-मन्द-हिम-स्ग्ध-श्र्ण-सान्द्र-सदु-स्थिरा: । 
गुणा: ससक्ष्म-विशदा विंशतिः स्िपयेयाः ॥ 
( अ० हृ० सू० ) 
इन्द्रिय--अथ्थ विषय के पय्याय-- 
“अर्था: शब्दादयो ज्ञया गोचरा विषया गुणाः ॥ 
(व० शा» १) 
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अर्थानाह--अर्था इति। अर्थाः शब्दादयों ज्ञेया: | ये च शब्दादय: 
पद्नभूत गुणतया प्राकउक्ता:। ते हि इन्द्रियाणामर्था:। वदुक्ते-- 
“पन्‍्ध रख रूप स्पश टब्दाः प्रथिव्यादि गुणास्तदर्था:।” इति 
( न्‍्या० द० १११४ ) गोचरा विषया इति पर्य्यायो |”. ( उपस्कार ) 

अथ--शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध ये जो आकाशादि पज्च महाभूतोंके 
गुण कहे गये हैं वे हो श्रोत्रादि इन्द्रियोंके अर्थ हैं। अर्थात्‌ आकाशका गण शब्द 
श्रोश्रेन्द्रियका, वायुका गुण स्पर्श त्वगिन्द्रियका, तेजका गुण रूप चच्षुरिन्द्रियका, 
जलका गुण रस रसनेन्द्रियका ओर प्रथिवीका गण गन्ध प्लाणेन्द्रिकका अर्थ या 
विषय है। 

शब्दा।दी गणों ( विषयों ) का साधर््य-वेधस्य विरूपण--- ४ 

“रूपादीनां गुणानां सर्वेषां गुणलाभिसम्बन्धो द्र॒व्यश्रितत्वं 
निगु णत्वं निष्करियत्व॑ च ।” (प्रशत्त पाद) 

“रूप-रस-गन्ध-स्पश-परत्वापरत्व-गुरुत्व-द्वत्व-स्नेह-बेगा मृत्तगुणाः । 
बुद्धि सुख दुःखेच्छा ठ्रेष प्रयत्न धर्माधर्म भावना शब्दा अमूर्त्तगुणा:॥ 
संख्या परिमाण प्रथक्त संयोग विभागा उभयगुणा: |”  (प्रशस्त पाद) 

गुणोंके साधम्थ-वेधर्म्मका निरूपण करते हैं--रूपादि सभी गुणोंमें गुणजासि- 
का सम्बन्ध ( गुणत्वा भिसस्बन्ध ) और दूसरेमें आश्रित होने (,अन्याश्रितत्व ) 
ओर अप्रधान होनेके कारण गौण होनेसे गुण कहा जाना, द्वव्यमें आश्रित होकर 
. रहना ( ब्रव्याश्रितत्व ), निर्गंणत्व ( इनके अन्द्र अन्य गुणोंका न होना ) ओर 
निष्क्रिव्व ( करते त्वका न होना-क्रियाहीनत्व ) सामान्य रुूपसे हैं। अतः ग्रे 
उनके साधर्म्य कहे गये हैं। गुणके पदार्थान्तर होनेपर भी द्ग्यसे प्थक्‌ उसकी 
कहीं सत्ता नहीं है इसीसे उसे “द्रव्याक्षण” कहते हैं। गुण, गुणका आश्रय नहीं 
होता अतः उसे “निर्गण”' कहा है। उसके अन्दर क्रियाके अभाव होनेसे 
करी त्वाभाव भी है अतः वह अप्रधान या गोण होनेसे 'गुण' कहा जाता है। इन 
गणोंमें अर्थात्‌ ऊपर कहे हुए रूपादि गणोंमें रूप,!रस, गन्ध, स्पर्श, परत्व, अपरत्व 
गरुत्व, द्रवत्व, स्नेह ओर बेस ये दश 'मूर्तगण' कहे जाते हैं। बुद्धि, रख, दुःख 
इच्छा, द्व ष, प्रयत्न, धम, अधम, भावना ओर शब्द ये दश अमूर्त गण' कहे 
जाते हैं । संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, वियोग ये पाँच 'उभय गण' अर्थात्‌ 
मूर्त ओर अमूर्त दोनों हैं।,. इनमें-संयोग, विभाग, ह्वित्व आओर' हिपृथक्त्व आई 
गण अनेकमें रहनेवाले होनेसे , 'अनेकाश्रित' कहे गये हैं-। ., शेष दो एक ह्व्यबृत्ति 
वाले हैं। इन गुणोंमें शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध 'बाह्यगुण' करे जाते हैं ओर 
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ये एक-एक इन्द्रिय द्वारा प्राह्म हैं। संख्या, परिमाण, ए्थक्त्व, संयोग, विभाग, 
परत्व, भपरत्व, द्ववत्व, स्नेह ओर वेग ये दो इन्द्रिय द्वारा प्राह्य हैं । बुद्धि, उस, 
दुःख, इच्छा, हूं ष, प्रयल ये अल्तरिन्द्रिय ( मन ) द्वारा प्राह्म हैं। गुरुत्व, धर्म, 
अध और भावत्ता ये कतीन्द्रिय हैं। अपाकज रूप, रस, गन्धर , स्पर्श, परिसाण 
एकत्व, प्थक्त्व, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, वेग ये कारण गण पूर्वक है अर्थात्‌ जो 
अपाकज़ रूप रसादि कारण द्रच्यमें होते हैं वही रूप रसादि कार्य्य दब्यमें भी 
होते हैं। क्योंकि वेशेषिकके मतसे गुण गुणके प्रति असमवायि कारण होता है। 
बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, ह्वं ष, प्रयत्न, धर्म, अधर्स, भावना, शब्द, तूल, परिमाण 
उत्तर संयोग-नेमित्तिक द्रवत्व, परत्व, अपरत्व, अपाकज्ञ ये संयोगसे उत्पन्न होने- 
वाले गण ( संयोगज ) हैं। संयोग, विभाग ओर वेग कर्मज़ ( कर्मसे उत्पक्ष 
होनेवाले ) गण हैं। शब्द ओर उत्तर विभाग विभागज ( विभागसे उत्पन्न 
होनेवाले ) हैं। परत्व, अपरत्व, हढवित्व, द्विप्रथक्‍त्व आदि अपेक्षा बुद्धिसे उत्पन्न 
होनेवाले हैं। सुख, दुःख, इच्छा, द्प और प्रयत्न थे असमान अर्थात्‌ अपनेसे 
भिन्न जातिवाले गूणको उत्पन्न करनेवाले हैं। संयोग, विभाग, संख्या, गुरुत्व, 
द्रवत्व, उप्णस्पर्श, ज्ञान, घर, अधर्म, संस्कार थे समान तथा असमान दोनों 
जातिवाले गुणको उत्पन्न करनेधाले हैं। बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, हे ष, भावना 
ओर शब्द ये अपने आश्रयमें समवाय सम्बन्धसे रहत हैं। अतः ये स्वाश्रय 
समवेतारम्भक! अर्थात्‌ जिसमें रहते हैं उसके गणको उत्पन्न करनेवाले होते हैं। 
रूप, रस, गन्घ, स्पर्ण, परिमाण, स्नेह, प्रयल्न थे परन्र अर्थात्‌ जिसमें नहों रहते 
उसके गृणके आरम्भक हैं। संयोग, विभाग, संख्या एकत्व, प्रथक्ल्व, गरुत्व 
वृव॒त्व, बेग, धर्म ओर अधर्म ये दोनोंके अर्थात्‌ स्वाश्रयके तथा परत्रके गणोंके 
आरम्भक हैं। गरुत्व, द्ववत्व, वेग, प्रयत्न, धर्म, अधर्म, संयोग विशेष ये सब 
क्रियाके हेतु हैं। रूप, रस, गन्ध, अनुष्ण-स्पर्श, संख्या, परिमाण, एकत्व, 
पृथक्त्व, स्नेह ओर शब्द इनमें असमवायि कारणत्व है। बुद्धि, छख, 
दुःख, इच्छा, ह्वंष, प्रयत्न, धम, अधर्स, भावना, इनमें निमित्त कारणत्व 
है। संयोग, विभाग, उष्णस्पर्श, गृरत्व, द्ववत्व ओर वेग इनमें उभय- 
कारणत्व है ( असमवायि ओर निमित्त )। परत्व-अपरत्व द्वित्व-द्विप्रथकत्व 
आदिमें कारणत्व नहीं है। संयोग-विभाग शब्द-आत्म विशेष गुणॉमें प्रदेश 
वृत्तित्व अर्थात्‌ एक देश व्यापित्व ( अव्याप्य वृत्तित्व ) हैं। शेष रूपादि 
गुणोंमें आश्रय व्यापित्व अर्थात्‌ व्याप्य वृत्तित्व है; तात्पर्य यह है कि अपने 
आश्रयमें व्याप्त रहते हैं। अपाकज़ रूप-रस-गर 4-स्पर्श-परिमाण -एकत्व पृथक्त्व- 
सांसिद्धिक दृवत्व-गुरुत्व ओर स्नेह ये सब अव्योंमें होते हैं। शेष सब द्र॒व्योमें 
नहों होते । रूप आदि सभो गुणोंकी संज्ञा प्रत्येकके अपर-सामान्य-सम्बन्धसे 
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होती है। उक्त २४ गुणॉमेंसे स्पर्ण आदि आठ ( स्पर्ण-संख्या-परिमाण-प्थक्त्व, 
संयोग-विभाग-परत्व-अपरत्व ) तथा बेग नामक संस्कार ये € गुण वायु' में 
रहते हैं। उक्त नो गुण तथा रूप और द्ववत्व ये ग्यारह गुण "तेज! में रहते हैं । 
उक्त नौ तथा द्ववत्व-गुरुत्व-रूप-रस एवं स्नेह ये चोद॒ह गुण “जल में रहते हैं । 
स्नेहको छोड़कर गन्ध सहित चोद्ह गुण “प्ृरथित्री” में रहते हैं। बुद्धि आदि छः, 
संख्या आदि पांच, भावना, धर्म तथा अधर्म ये चौद॒ह “जीवात्सा' में पाये जाते 
हैं। सख्या आदि पांच, कार तथा दिल्लामें भी पाये जाते हैं। उक्त पाँचों 
तथा शब्द ये छः आकाशमें ; संख्या आदि पांच, बुद्धि, इच्छा तथा प्रयन्ष ये आड 
ईश्वर ( परमात्मा ) में और संख्या आदि पाँच, परत्व, अपरत्व तथा वग थे आड 
गुण 'सन' में पाये जाते हैं। * 


“वायोनेवेकादश तेजसो गुणाः ; जल क्षिति प्राणभृतां चतुदंशम्‌ 


दिककालयो:ः पश्च पडेवाम्बरे ; महेश्वरेड्टो मनसस्तथेव च ॥” 
रूप निरूपण --- 


“तत्र रूपं चल्लुमाह्मम्‌। प्रथिव्युद्क ज्यलन वृत्ति द्रव्याद्यपलम्भकं 
नयन सहकारि शुझक्लद्यनेक प्रकारं सलिछादि परमाणुपु नित्य पार्थिव 
परमाणुष्बप्रिसंयोग विरोधि सवकाय द्र॒व्येषु कारण गुण पूबकमाश्रय 
विनाशादेव विनश्यतीति ||” ( प्रशस्‍्तपाद ) 

अथ--जो चत्तुमात्रसे ग्राद्मगुण है वह रूप!” है । यह प्रथिवी, उदक ओर 
अश्निमें रहता है । द्र॒व्यादिका उपलम्भक है, अर्थात्‌ जिस द्वब्यमें यह रहता है 
उस द्रव्यगंत गण, कर्म ओर सामान्य ( जाति ) का बोधक होता है । नयनकी 
सहायता से ( नयन सहकारी ) इसका ज्ञान होता है। यह शुकक्‍्ू आदि 
( नील, लोहित, हरित, कपिश, चित्र ) अनेक प्रकारका होता है । सलिल (जल) 
आदिके परमाणुओंमें यह नित्य है ओर प्रथिवीके परमाणुओंमें अप्लनि संयोगका 
विरोधी है। सभी कार्य द्व्योंमें कारण गुणके अनुसार ८ पूर्वक ) रहता है । 
आश्चयके विनाशसे इसका भी नाश हो जाता है । 

वक्तव्य--“चक्तुमात्रप्राह्मो गुणो रूपप्र” अर्थात्‌ चन्नुः इन्द्रियसे जिस गणका 
ग्रहण होता है उसको 'रूप' कहते हैं। “ेनेन्द्रयिण यद्‌ ग्रह्मते तेनेव तद गता 
जातिस्तदभावश्र” अर्थात्‌ जिस इन्द्रियसे जिस € धर्मी ) का ग्रहण होता है उसी 
इन्द्रियले उसमें रहनेवाली जाति तथा स्वकीय अभांवका भी ग्रहण होता है 
ऐसा नियम हे । इस नियमके अनुसार रूप गण वृत्ति 'रूपत्व” जाति तथा 
'खरूपाभाव' भी अल्चुसांत्र ग्राह्म हे अतः उनमें अति ब्याप्तिके वारणार्थ 'गुण' शब्दका 
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निवेश क्रिया गया है। यदि “गणोरूपं! केवल इतना ही लक्षण करे, तो रस 
आदि गुणोंमें अतिव्याप्ति होती है अतः इसके वारणार्थ “च्तुमांत्रग्राद्मः इस पदका 
सन्नित्रेश किया गया है। यदि “चल्लु्ग्राद्योगुणो रूपं' केवल इतना छक्षण करें तो 
संख्या, संयोग आदि गुणोंमें अतिव्याप्ति होती है अतः “मात्र” शब्दका निवेश 
किया गया है। संख्या आदि गुण चल्तु्मात्र ग्राह्म नहों किन्तु चन्ु तथा त्वक्‌ 
दोनोंसे ग्राह्म हे । मात्र शब्दसे केवछ चत्तु अभिप्रेत होता है अतः अतिब्याप्ति 
नहीं होती । यहाँ एक ओर शंका उपस्थित करते हैं, वह यह कि अतीन्द्रिय 
दयणुक आदि पदार्थगत “रूप' म॑ उक्त लक्षणकी अव्याप्ति होती है क्‍योंकि वह 
गुण होनेपर भी चज्लुम्ात्र ग्राह्म नहों है। परन्तु यह शंका इसलिये नहों उठ 
सकती कि ग्राह्मय शब्दका यहाँ अर्थ ग्रहण योग्य है । अतीन्द्रिय पदार्थगत “रूप! 
ही ग्रहण योग्य है परन्तु केवछ अपने आश्रयमें महत्व परिमाणके न होनेसे 
उनका ग्रहण नहों होता, इसलिये अध्याप्ति नहीं। इसे यों कह सकते हैं कि 
“चलुर्मान्नग्राह्मय गण वृत्ति जातिसत्वम” अर्थात्‌ केवछ चत्षु इन्द्रियसे अहण होने 
वाले गुणमें होनेवाली रूपत्व जाति वालेकों 'रूप' कहते हैं, यह उक्त छक्षणका 
अर्थ विवक्षित ह क्‍योंकि रूपत्व जातिवाले सभी रूप हैं, अतः कहीं भी अव्याप्ति 
नहों । रूप नित्य और अनियके भदते दो प्रकारका होता है । जछू तथा तेज- 
के परमागुआमें निमय ओर प्रथित्रीके परमाणुओंमें अनित्य है । 

रस नेरूपण--- 


“रसनार्थों रसस्तस्य द्रव्यमापः शक्षितिस्तथा | 


निव्व त्तो च विशेषे च प्रत्ययाः खादयखयः ॥” 
( चरक सु० १-६३ ) 
“रसो रसना ग्राह्मय:। प्रथिव्युदक वृत्ति', जीवन पुष्टि बढारोग्य- 
निममित्तमू, रसन सहकारी, मधुराम्ठ लब॒णतिक्तकटुकषायभेद भिन्नः। 


अस्यापि निद्यानियत्वान्निष्पत्तयों रूपबत्‌ ||” ( प्रशस्तपाद ) 

अथं--रसनेन्द्रिय ( जिह्ा ) से जिस विषय ( गुण ) का ग्रहण होता है 
उसको 'रस' कहते हैं। जल ओर प्रथिवों उसके आधारकारण है। रसकी 
उत्पत्ति और उसके मधुर आदि भेदमें आकाश वायु ओर तेज ये तीन निमित्त 
कारण हैं (चरक)। रसनेन्द्रियले ग्रहण होनेवाले गुणकों 'रस' कहते हैं । 
पृथिवी ओर जलमें वह रहता है। वह जीवन पुष्टि, बल ओर आरोग्यको देने 
वाला है। रसना ( जिद्दा ) की सहायतासे उसका ज्ञान होता है। मधुर, 
अम्ल, लवण, तिक्त, कट आर कपाय भदस वह विभक्त है। वह भी रुपके समान 
ही नित्य तथा अनित्य दो प्रकारका होता है । 
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वक्तव्य--रसना ग्राह्यो गुणो रसः” अर्थात्‌ रसना ( जिट्डा ) इन्द्रियसे 
ग्रहण होनेवाे गुणका नाम “रख है। इस लक्षणमें 'रसत्व” जातिमें अति 
व्याप्तिके ब्रारणार्थ गुण” पदका तथा रूपादि गुणोंमें अति व्याप्तिके वारणार्थ 
'रसंनाग्राह्म' पद्‌ दिया गया है ।: यह रस प्रथिवी तथा जल दोनों द्रव्योमें 
रहता है शेपमें नहों । मधुर, अम्छ, रूवण, तिक्त, कट, कपाय भेदसे ६ प्रकारके 
होते हैं। इनसें जरूमें केवल मथुर ओर पृथिवीमें उक्त सभी रस होते हैं। 
'रस्यते आस्वाद्यते इति रस:--जिसका जिह्े निद्रय द्वारा आस्वादन (स्वादप्रहण) 
होता है उसको 'रस' कहते हैं। जल नेसगिक रीत्या रसवाला हानेसे वही 
रसका मुख्य आधार कारण ( उत्पत्ति कारण ) है ओर पथिवी जलके अनुप्रवेशसे 
रसवती होनेसे गोण आधार कारण है। रख की अभिव्यक्ति में जल ओर 
प्रथिवी आधार कारण है। यह कहनेसे यह बतलाया गया है कि 
अभिव्यक्त होता हुआ रस; जल ओर प्रथिवीमें ही अभिव्यक्त होता है। 
पनिश्न त्तो च' इस वाक्यमें “च' से मधुरादि विशेषमें भो जल ओर प्रथिवी निमित्त 
कारण है, जेसा कि आगे कहा गया है कि 'सोमगुणातिरेकान्सवुरों रसः” अर्थात्‌ 
जल ओर प्रथिवीको अधिकतासे मधुर रस होता है । “विशेषे च' यहां च! 
कारसे, अभिव्यक्तिमं भी आकाश, वायु ओर अपन कारण है, यह बताया गया है 
जसे कि चरक सूत्र २६ वें अध्यायमें कहा गया है कि--- 





“तास्लन्तरीक्षाद्‌ श्रव्यमाना श्रष्टाश्व पद्थमहाभूतगुण समन्विता- 
जज्ञमस्थावराणां -भूतानां मूर्त्तीरभिश्नीण बन्ति, यासु षड्भिमू च्छ न्ति 
रसा: । 

अर्थात्‌ वह जल अन्तरीक्ष से गिरता हुआ ओर गिरकर पश्च महाभूतोंके 
गुणोंसे समन्वित होकर जड़म और स्थावर सत्र मूर्त द्रब्योंका पोषण करता है, 
जिसके अन्दर छः रस बनते हैं । 

“रखसास्तावत्‌ पट--मधुराम्ठ छवण-कदुतिक्तकषाया:” 
( च० वि अ० १). 
रसा; स्वाइल लवणा तिक्तोषण-कपायकाः । 
पड़ द्रव्यमाश्रितास्ते च यथा पूर्व बलावहाः ॥ 
( अ० हृ० सू० १ ) 
मधुर-अम्ल-लवण-कटु तिकत-कषाय ये छः रस हैं' जो द्ृव्योंको आश्रय करके 
रहते हैं। इनमें अन्तसे पूर्व पूर्व रस अधिक बल देनेवाला है, जसे---कसायसे कट, 
कटसे तिक्त, तिक्तते लबण, लव॒णसे अम्ल ओर अम्लसे मधुर विशेष बल देने- 
वाला है । ( इसका विशेष विवेचन द्रव्यगुण विज्ञानमें देखें ) 


१७० पदाथ-विज्ञान 





गन्ध निरूपण--- 
“गन्धो घ्राण ग्राह्म: । प्रथिवीवृत्ति,, प्राण सहकारी, सुरभिरसुरमिश्र । 
अस्यापि पूर्बबदुत्पत्त्यादयो व्याख्याता: ।”? ( प्रशंस्तपाद ) 
अथ--बआआणेन्द्रिय ( नाक ) से ग्रहण होनेवाले गुणको 'गन्ध” कहते हैं। 
यह (गुण ) प्रथिवामें रहता है ओर नाकको सहायतासे इसका बोध होता है । 
यह सरभि ( छ॒गन्ध ) ओर असरभि ( दुर्गन्‍्ध ) के भदसे दो प्रकारका होता है । 
इसको उत्पत्ति भो पूर्ववत्‌ रसके समान ही है । 
वक्तव्य--प्रा्ं ग्राह्मो गुणो गन्धः” अर्थात्‌ जिस गुणका प्राणन्द्रिय ( नाक ) 
से ग्रहण होता है उसको “गन्ध” कहते हैं। गन्धत्व जातिमें अति व्याधिके 
वारणाथ “गुण” पदका तथा रूपादि गुणोंमें अति व्याप्तिके वारणार्थ “प्राणग्राह्म' 
पद्‌ दिया गया है। गन्ध गुण केवल एथिवी द्वव्यमें रहता है ओर सरभि तथा 
अखरभिके भेदसे दो प्रकारका होता है । 
स्पर्श निरूपण--- 
“स्पर्शस्ववगिन्द्रियग्राह्म: । छ्षित्युदूक ज्वडन पवन वृत्ति:, त्वगूसहकारी, 
रूपानुविधायी, शीतोष्णानुष्णाशीत भेदात्‌ त्रिविध:। अस्यापि निद्या- 
निद्त्व निष्पत्त य: पूबबत्‌ 7 ( प्रशस्तपाद ) 
क्‍ अथ--स्पर्श गुण त्वगुइन्द्रिय ( त्वचा ) ग्राह्म हैं। पृथिवी, जल, अप्नि 
और बायुमें यह ग्रुण रहता है । त्वग _( त्वचा ) से इसका बोध होता है । 
यह रूपानुविधायों है। शीत, उप्ण और अनुप्णाशीत भदसे तोन प्रकारका होता 
हैं। इसका नित्यत्व ओर अनित्यत्व तथा उत्पत्ति रसके समान ही है । 
वक्तव्य-- त्वगिन्द्रिय मात्रग्राह्मों गुण: स्पर्ग:” अर्थात्‌ केवल त्वगिन्द्रिय 
( त्वचा ) से जिस गुण का ग्रहण होता है उसको 'स्पर्श' कहते हैं। संख्या - 
संयोग आदि गुणोंमें अति व्याप्ति वारणार्थ 'मात्र' पद तथा स्पर्शत्व जातिमें 
अति ब्याप्तिके वारणार्थ “गुण” पदका एवं रूपादि गुणोंमें अति व्याप्ति वारणार्थ 
ट्वगिन्द्रिय मात्रग्राह्म' पदुका सन्निविश किया गया है। उक्त स्पर्श गुण पुथिवी, 
जल, तेज ओर वायु इन चार द्वव्योंमें रहता है, शेषमें नहीं। इसके शीत, 
उष्ण तथा अनुप्णाशोत ये तोन भेद हैं। जलमें शीत, तेजमें उप्ण तथा पृथिवी 
भौर वायुमें अनुष्णाशोत स्पर्श होता है । 
ज़ब्दानेरूपण-- 
“शब्दो5म्बरगुण: श्रोत्रप्राह्म: क्षणिक: कार्यकारणोभयबिरोधी संयोग 
विभाग शब्द: प्रदेशवृत्ति: सामानासामानजातीयकारण: स॒ द्विविधो-- 
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वर्णलक्षणो ध्यनिरक्षणश्र । तत्र अकारादि-बर्ण लक्षण:, शब्भादिनिमित्तो 
ध्वनिलक्षणश्र । तत्रवणलक्षणस्योत्पत्ति:--आस्मम्रमसःसंयोगात्‌ स्पृत्य- 
पेक्षाइ्णोचवारणेच्छा, तदनन्तरं प्रयत्रस्तमपेक्षमाणादात्मवायुसंयोगा- 
दूबायो कम जायते, स चोध्वंगच्छन्‌ कण्ठादीनभिहन्ति, ततः स्थान 
बायुसंयोगापेक्षमाणात्‌ स्थानाकाशसंयोगातु ब्णेत्पित्ति: | अवर्णलक्षणो5पि 
भेरीदण्डसंयोगापेक्षादमेय[काशसंयोगादुत्पद्मते । वेणुपव विभागात बेण्वा- 
काश विभागान्र रब्दाश्संयोग विभगनिष्पन्नाद्‌ बीचीसन्तानवच्छव्द 
सन्तान इत्येवब॑ सन्‍्तानेन श्रोत्रप्ररेशमागतस्य ग्रहणं नास्ति परिशेषात्‌ 


सन्तानसिद्धिरिति ॥ ( प्रशस्तपाद ) 
“श्रोत्रोपलब्धितु ड्विर्निर्म्राह्य: प्रयोगेणा भिज्वलित आकाश देश: शब्द:” 
( महाभाष्य ) 


अर्थ--शब्द आकाशका गुण है। श्रोन्न न्द्रिय ( कान ) द्वारा ग्रहण होता 
है। क्षणिक है । कार्य-कारण दोनोंका विरीधी है। संयोग ओर विभाग एवं 
शब्दसे उत्पन्न होनेवाला है। एक देशमें रहनेवाला अर्थात्‌ अव्याप्य वृत्तिवाला 
है। समान तथा असमान जातिका कारण है। शब्द दो प्रकारका होता है। 
वर्ण लक्षणबाला ओर ध्वनि लक्षणवाला । इनमें अकारादि वर्ण लक्षणवाला है 
ओर शंखादिसे उत्पन्न ध्वनि लक्षणवाला है। वर्णलक्षण शब्दकी उत्पत्ति-- 
आत्मा ओर मनके संयोगसे तथा स्छतिकी उपेक्षासे वर्ण उच्चारणकी इच्छा 
होती है । उसके बाद प्रय्ञ प्रारम्भ होता है। इस प्रयत्रकी अपेक्षासे आत्मा 
ओर वायुका संयोग होनेसे वायुमें कर्मकी उत्पत्ति होती है। तब वायु 
ऊपरकी ओर जाता हुआ कण्ठ. आदि ( स्वस्यंत्र ) प्रदेशको आहत करता है 
जिसके फलखरूप स्थानीय वायुके संयोगते वर्णात्पत्ति होती है। अवर्ण (ध्वनि) 
लक्षणवाला शब्द भोी भेरी ( वाद्ययंत्र ) ओर दण्डके संयोगसे एवं भेरी 
आकाशके संयोगसे उत्पन्न होता है। वेणु पर्वके विभागसे तथा वेणु 
आकाशके विभागसे शब्दकी उत्पत्ति होती है। संयोग तथा विभागसे उत्पन्न 
हुआ शब्द ( स्वयं श्रोत्र प्रदेशमें नहीं जाता, न श्रोत्र ही शब्दके पास आता है, 
तो श्रोश्नेन्द्रिय द्वारा ग्रहण केसे होता है, इस शंकाका निवारण करते हैं ) 
वीचीतरंग न्यायसे क्रोत्रेन्द्रिय द्वारा ग्रहीत होता है। (प्रशस्तपाद) । शब्द उसे 
कहते हैं कि जो कानसे खननेमें आवे, बुड्ेसि जिसका अच्छी तरह ग्रहण हो, 
वाणीसे बोलनेसे जो जाना जाय ओर आकाश जिसका स्थान है ) (महाभाष्य)। 

वत्तव्य-- 'संयोगाद्विभागाच्छर्दाच शब्दनिष्पत्ति:” अर्थात्‌ संयोग, विभाग 
आर शब्दसे शब्दकी उत्पत्ति होती है। भेरोदण्ड आदिके संयोग, वेणुपर्य 
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( बासकी गाँठ ) आदिका विभाग तथा वीचीतरंग न्याय द्वारा शब्दसे शाब्दफी 
उत्पत्ति कहा गया है। तात्पर्य यह है कि प्रथम शब्दकी उत्पत्ति संयोग तथा 
विभागसे होती है ओर दूसरे तथा तीसरे शब्दोंकी उत्पत्ति वीचीतरंग न्यायसे 
होती है। एक तरंगसे दूसरेकी, दूसरेसें तीसरेकी तथा तीसरेसे चोथेकी 
उत्पत्ति क्रमको अर्थात्‌ इस प्रकार उत्तरोत्तर तरंगसे तरंगकी उत्पत्तिको 'बीची- 
तरंग न्‍याय' कहते हैं। वर्णात्मक तथा ध्वन्यात्मक भेदसे ज्ब्द दो प्रकारके 
होते हैं। जिनमें शिक्षामें5 वर्णित किये हुण उरः कगठ, शिर, जिल्लामूल, दन्त, 
नासिका, ओष ओर ताल आदि स्थानोंसे उत्पन्न होनेवाले अकारादि 
शब्दोंको 'वर्णात्मक' तथा भेरी मुदंग आदिमें दंड आदिके- संयोगसे उत्पन्न 
होनेवालेकी “ध्वन्यात्मम/ः कहा है। वर्णात्मक शब्दकी उत्पत्तिका कारण 
संयोग या शतब्दोत्तर शत्द ओर ध्वन्यात्मक शब्दकी उत्पत्तिका हैतु संयोग विभाग 
तथा शब्दोत्तर शब्द है । 


“आत्माबृद्बया समेत्यार्थान्‍्मनोयुडक्ते विवक्षया । 
मनःकायाभिमाहन्ति स प्रेरयति मारुतम्‌॥ 
मास्तस्तूरसि चरन्मन्द जनयते स्वरम्‌ ॥ 


अर्था_---जब आत्माको किसी विषयका कथन करनेकी इच्छा होती है, तब 
यह वुद्धिकि साथ मिलकर मसनको प्रेरित करता है। तब आशद्माके प्रयत्नसे 
प्रेरित. हुआ मन कायाशिके साथ आहत होता है। इस आधातस प्रेरित होकर 
वायु उरः प्रदेशमें संचार करता हुआ मन्द्‌ स्वरको उत्पन्न करती है। 
अर्थात्‌ वायु ( उदान वायु ) का कण्ठतालु आदि स्थानोंके साथ अभिघाताख्य 
संयोगसे वर्णात्मक शब्दको उत्पत्ति होती है। यहाँ अभिघाताख्य संयोग 
निर्मित्तकारण, कगठताल आदिका आकाइसे संयोग असमवायिकारण तथा 
आकाश ( शब्दकी उत्पत्तिमें ) समवायी कारण है। प्रशस्तपादने--““आंत्मा- 
मनस: संयोगात स्छत्यपेक्षाद्रर्णोच्चारणेच्छा” ऐसा पद कहा है। इसका तात्पर्य 
यह है कि प्रथम अनुभव किए हुए वर्णकी स्छति द्वारा आत्मा तथा मनके 
परस्पर संयोग होनेसे वर्णाच्चारणकी इच्छा उत्पन्न होती है। इच्छासे आत्मामें 
प्रयत्ष और प्रयत्तले आत्मा ओर वायुका परस्पर संयोग होनेसे तत्स्थानीय 
( उरः प्रदेशीय ) वायुमें कर्म उत्पन्न होता है। तदनन्तर वायुमें कर्म उत्पन्न 
हो जानेसे, वायु उपरकी ओर जाती हुई कगठ, तालु आदि स्थानोंसे टकराती है, 


* अष्टो स्थानानि वर्णानामुरः कण्ठः शिरस्तथा । 
जिह्मामूलं च दन्ताइव नासिकोष्ठी च ता च॥ ( शिक्षा» ) 
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हन स्थानोंका स्थानीय आकाशके साथ संयोग होनेसे तथा इन स्थानोंका 
वायुरो आहत होनेले वर्णात्मक शब्दकी उत्पत्ति होतो है। इसी प्रकार 
ध्वन्यात्मक शब्दके प्रति भेरीदग्ड संयोग निमित्तकारण, भेरी आकाश संयोग 
असमवायिकारण और आकाश समवायिकारण है। जैसे भेरीदग्ड संयोगजन्य 
शब्द ओर दण्ड आदिका परस्पर कार्य-कारण भाव है वन ही शंखजन्य शाब्दमें 
भी समभना चाहिये, अर्थात्‌ शंखजन्य शब्दका शंख मुख संयोग निमित्तकारण 
शंख तथा आकाशका परस्पर संयोग असमवायिकारण ओर आकाश समवायि 
कारण है । द 


इसो प्रकार विभाग जन्य दाब्दमें वेणु तथा ग्रन्थि (पर्क ) का विभाग 
निमित्त कारण, वेणु आकाशका संयोग असमवायि कारण तथा आकाश समवायि 
कारण है। ओर जहां दूर देशमें उत्पन्न हुआ शब्द बीची तरंग न्‍्यायछते श्रोत्र 
देशको प्राप्त होता है, वहां शब्दसे शब्दकों उत्पत्ति होती है। “नाप्राप्य प्रकाश 
कारित्वमिन्द्रियाणाम” अर्थात्‌ विषयके प्रदेशको प्राप्त न होनेपर इन्द्रियोंसे वस्त 
का प्रकाश नहों होता, किन्तु विषयके देशको प्राप्त होनेपर सब इन्द्रियाँ अपने- 
अपने विषयके प्रकाशनमें समर्थ होती हैँ, अन्यथा नहों । इस नियमके अनुसार 
भरी आदि देशमें उत्पन्न हुए शब्दका श्रोन्नसे ग्रहण नहों हो सकता, क्योंकि क्रिया 
रहित होनेसे आकाश रूप श्रोत्रमें मेरी आदि देश पर्ब्यन्त गसनात्मक कर्म नहों 
हो सकता, इस लिय्रे 'बीचोतरंगन्याय' द्वारा भोरीदगड संयोगजन्य शब्दकी 
श्रोन्न न्दिय से प्राप्ति होनेसे उसका प्रत्यक्ष होता है ओर पूर्ण तरंगसे उत्तरोत्तर 
तरंगकी भांति एक बार भोरीदण्डके संयोगसे उत्पन्न हुए शब्द द्वारा उत्तरोत्तर 
शब्दकी उत्पत्ति होती है । इसमें पवनादि निमित्त कारण है ओर पूर्व २ शब्द 
उत्तरोस्तर शब्दका असमवायि कारण है तथा आकाश समवायि कारण है। 


यहां एक और बात पर विशेष ध्यान रखना चाहिये कि जहाँ किसी एक 
देशमें उत्पन्न हुआ शब्द दश दिशाओंमें फेल जाता है वहां केवछ “वीचीतरज़- 
न्याय” से शब्दकी उत्पत्ति नहीं होती, किन्तु 'कदम्ब मुकुछ न्याय” से होती है। 
अर्थात जसे कदम्ब पुष्पके विकाश समयमें उसकी मुकुछ ( कलछिके केसर ) दश 
दिशाओं में एक बार ही विकशित हो जाते है वेसे ही भोरी आदि देहामें उत्पन्न 
हुआ शब्द एक कालमें ही दश दिशाओंकी ओर फल जाता है ओर उसके 
अनन्तर 'वीची तरड्र, न्‍्यायसे दश दिशाओंमें पूर्ण पूछे शब्द से उत्तरोत्तर शब्द 
की उत्पत्ति होती है । 


गुरुत्व निरूपण--- 
“गुरुत्व॑ जलमूभ्यो: पतन कमंकारणमू। अग्रयक्ष॑ पतन कर्मानुमेय॑ 
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संयोग-प्रयत्र-संस्कारविरो धि । अस्य चाब्रादि परमाणु रूपादिवान्निद्या- 
निद्त्व निष्पत्तय: ॥” ( प्रशस्तपाद ) 


अर्थ--जऊरू ओर भूमिके पतन कर्मका कारण 'गरुत्व' है। यह अप्रत्यक्ष 
गण है जो पतन कर्मके द्वारा अनुमानसे जाना जाता है। संयोग, प्रयत्न तथा 
संस्कारका विरोधी हं। जिस प्रकार जल आदिके परमाणुके रूप नित्य और 
अनित्य होते हैं उसी प्रकार गुरुव्व भी नित्य ओर अनित्य होते हैं। अर्थात्‌ 
परमाणु रुूपमें नित्य ओर कार्य रूपसें ( आश्रयके नाशसे नाश होनेवाला ) 
अनित्य है । द 

वक्तवय--आद्रपतनासमवायिकारणं गहत्वप्र” अर्थात्‌ फलका जो बृक्षसे 
प्रथम पतन होता है उसके असमव्रायिकारण गणका नाम “गृहत्व” है। तात्पर्य 
यह कि भारों वस्तु जो ऊपरसे नीचे गिरती है, उसके गिरनेकों 'पतन' कहते हैं 
ओर वह वस्तु नीचे एक ही पतनसे नहीं गिरती किन्तु मध्यमें अनेक पतन होते 
हैं; उन पतनोके मध्यमें जो प्रथम पतन है वह गरुत्वते ओर द्वितीयादि पतन 
वेगसे उत्पन्न होते हैं, इसलिये गरत्वका यह लक्षण निष्पन्न हुआ कि जो गण 
प्रथम पतनका असमव्रायिकारण है वह “गरुत्व' है। यह गुण प्रश्रिवी ओर जल 
दोनोमें रहते हैं। गरुत्व गुण अप्रत्यक्ष हे। हम इसे देख नहीं सकते । कोई 
कोई इसे स्परशेन्द्रिय ग्राह्म मानते हैं। परन्तु किसी द्वव्यके गृह्त्वका ज्ञान हमें 
तभी होता है जब हम उसमें पतन धर्म देखते हैं। जसे बृक्षसे फलको गिरते 
हुए देखकर हम समभते हैं कि फलमें गरत्व होनेसे पतन कर्म हुआ है, अतः 
पतन कर्मको देखकर पतन कर्मके कारण “गुरुत्व' का अनुमान करते हैं। 
जिस प्रकार जरू ओर प्रथिवीके परमाणुओंके रूप नित्य या अनित्य होते हें 
उसी प्रकार इनके परमाणुओंके गुरुत्व भी नित्य तथा अनित्य होते हैं । 

“संयोगाभावे गुरुत्वात्पतनम” ( वे० द० ५।१।७ ) अर्थात्‌ संयोगके न 
रहनेसे गरुत्वसे (वस्तुका) पतन होता है। जब पतनके प्रति बन्धक संयोगका 
अभाव हो जाता है तब भारी वस्तु ऊपरसे नीचेकी ओर आ जाती है । इस 
पतनमें 'प्रति बन्धक रहित गुरुत्व असमवायि कारण है अर्थात्‌ ऊपरसे आनेवाली 
बस्त॒ुके नीचेकी ओर संयोगकों उत्पन्न करनेवाली क्रियाका नाम 'पतन' है, वह 
क्रिया गुरुत्ववाले लोष्ठादि द्रब्योंमें होतो है, अन्यमें नहों । ओर गुरुत्ववाले 
द्रब्यके पतनका प्रतिबन्धक जो संयोग, उसके अभावसे बस्तुका पतन होता है । 
उक्त संयोग होनेपर नहीं ; जेसा कि वृक्षवरति फर आदिमें देखा जाता है कि 
जब तक फलका शाखाके साथ सम्बन्ध ( संयोग ) है तब तक वह नीचे नहीं 
आता ( गिरता )। इससे सिद्ध है कि संयोगके अभावसे ( गुरुत्ववाले ) फल 
का पतन होता है। इसमें फलवर्ती गरुत्व असमवायि कारण, फल समवायि- 
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कारण तथा संयोगाभाव निमित्तकारण है । इसीसे उक्त सृूत्रमें प्रशस्तपादने 
गुरुत्वको संयोग विरोधी कहा ञ्ठै। 


“संस्काराभावे गुरुत्वात्पतनम्‌” ( व० दु० ५।१।१८ ) अर्थात्‌ संस्कारके 
विनाश होनेपर गुरुववसे ( बाणका ) पतन होता है। अनेक कर्मोकों उत्पन्न 
करनेसे क्षीण शक्ति ( निर्ब हुआ वेग ) नामक संस्कार स्वयं नष्ट हो जाता है 
ओर उक्त संस्कारके नष्ट हो जानेके कारण प्रतिबन्ध झन्य हुए “गुरुत्व” से पुनः 
बाणका स्वलक््य किवा भूमि आदिपर पतन होता है। भाव यह है कि कर्म 
प्रबाहको उत्पन्न करनेवाले वेग नामक संस्कारकी शक्तिका अपक्षय ( हास न हो 
किन्तु वह सर्वदा एक रस ) बनी रहे, तो बाण आदिका पतन नहीं हो सकता, 
परन्तु उत्तरोत्तर गमनात्मक कर्माकों उत्पन्म करनेसे वेग नामक संस्कारकी शक्ति 
का निरन्तर द्वास होता जाता है और ज्यों-ज्यों उसको शक्तिका द्वास होता है 
त्यों-ल्यों चह अपने कर्मको भो मन्‍्द्‌, मन्दतर भादि भेदुसे विलक्षण-विलक्षण 
उत्पन्न करता है, जेसा कि नये वृक्षका फल रूप कार्य उत्तम तथा पुरानेका अधम 
देखा जाता है। और उक्त संस्कारकों शक्तिके सर्वथा हास होनेके अनन्तर 
उसका भी विनाश हो जाता है। इस प्रकार वेग नामक संस्कारके नाश होनेसे 
निरालम्ब हुए बाणका गुरुत्व रूप कारणसे पतन होता है। यही रीति लोष्ठादि 
द्ृब्योंकी भी जाननी चाहिये । तात्पर्य यह है कि फेंको हुईं वस्तुका पतन गुरुत्व 
से होता है। परन्तु वह तब तक अपने पतन रूप कार्यकों नहों उत्पन्न कर 
सकता जब तक वेग नामक संस्कारसे प्रतिबद्ध है। इसीसे प्रशस्त पादने गुरुत्व 
को संस्कार विरोधि कहा है। 


“अर्पा संयोगाभावे गुरुत्वात्पतनम्” ( बे० दु० ५१२॥३ ) अर्थात्‌ संयोगके 
अभाव होनेपर गुहत्वसे जरूका पतन होता है। तात्पय यह कि प्रतिबन्धक 
संयोगके अभाव होनेसे गरुत्वके कारण मेघमणडलवती जलोंका अथः पतन होता 
है। अर्थात्‌ जब अनुकूल वायुके खांयोग द्वारा कर्मको उत्पत्तिसे पतनके प्रतिबन्धक 
प्रेघर्सयोगका जऊफे साथ अभाव होता है तब प्रतिबन्धक शून्य स्ववति गुरुत्वसे 
जलका वर्षारूपमें पतन होता है। उक्त पतनमें जल समवायि कारण, गुरुत्व 
असमवायि कारण ओर प्रतिबन्धक सॉयोगका अभाव निमित्त कारण है । 


नोट--- गुरु ओर “लघु! ये दोनों सापेक्ष्य गुण होनेसे गुरुत्वके निरूपणसे 
लघुत्वका भो निरूपण समझ लेना चाहिये। इसी गुरु-लघुका घर्णन सर्वत्र एक 
साथ किया गया मिलता है,जसे-' 'गोरवं पाथिवमाप्यं च । लाघवमन्यदीयम्‌ ४” 
अर्थात्‌ गुरु गण प्रथिवी और जलके गुणोंकी अधिकतावाला है ओर रूघुगुण उससे 
अन्य वायु, आकाश ओर अभिके गुणोंको अधिकताषाला है। 
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स्नेह निरूपण-- 

“स्लेहोउपां विशेष गुण:। संग्रहम्जादि हेतु:। अस्यापि गुरुत्व 
वन्निद्यानिदत्व निष्पत्तय: ॥” ( प्रशस्त पाद ) 

अथ--स्नेह जलका विशेष गण है। पिण्डीभावके हेतुका नाम 'स्नेह” है 
तथा ( वस्तुमें ) झुदुता आदि भो स्नेहके कारण होती है। स्नेह भी गरुत्वके 
समान नित्य और अनित्य होता है। 

वक्तव्य--“संग्रह हेतुगणः स्नेह:” अर्थात्‌ एकट्टा या पिण्डीभायके हेतु 
गुणको “स्नेह” गुण कहते हैं। चिकनापनका नाम स्नेह है। आँटे आदिका 
पिण्ड जो जलरूके डालनेसे बन जाता है उसको पिण्डीभाव कहते हैं। यह 
पिगडीभाव जलगत स्नेहस्े होता है । प्थिवीमें जो इसको प्रतीति होती है वह 
जलके सम्बन्धसो होती है स्वतः नहीं । 

नोट--स्तिथध ओर रुक्ष दोनों सापेक्ष्य गण हैं, अतः स्नेहके निरूपणसे 
रुूक्षका भी निरूपण समभ लेना चाहिये । 

“रूक्ष वेशदो पाथिव वायव्ये ॥” ( २० बे० ३ ) अर्थात रूक्ष ओर विशद्‌ 
गंग प्रथिवी ओर वायुके गुणवाले होते हैं । 
द्रवत्व निरूपण---- 

“द्रय॒त्य॑ स्पन्दन कर्म कारणम्‌। त्रिद्वव्यवृत्ति। तत्त द्विविधं--सां सि- 
द्विक॑ नेमित्तिकं च। सांसिद्धिकमपां विशेष गुण:। नमित्तिकं पृथिवी 
तेजसी: सामान्‍य गुण: । सांसिद्धिकस्य गुरुत्ववन्नित्यान्निदयत्वनिष्पत्तय 
सडः-घात दशनात्‌ सांसिद्धिकमयुक्तमिति चेन्न दिव्येन तेजसा संयुक्ता 
नामाप्थानां परमाणूनां परस्पर संयोगो द्रव्यारम्भकः सब्घाताख्य 
तेन परमाणुद्रव॒त्व प्रतिबन्धात्‌ कार्य हिम करकादो द्रव॒त्वानुत्तत्ति:। नेमिति« 
क॑ च प्रथिवी तेजसोरप्रि संयोगजम्‌। कर्थ सर्विजतुमधुच्छिष्टादीनां 
कारणेषु परभाणुष्वप्रिसंयोगाद् गापेक्षात्‌ कर्मोत्पत्तो तज्जेभ्यों विभागेभ्यो 
द्रव्यारम्भक संयोगविनाशात्‌ कायद्रव्यनिवृत्तावग्रिसंयोगादोष्ण्यापेक्षात्‌ 
खतंत्रषु परमाणुषु द्रवत्वमुत्यते, ततस्तेषु भोगिनामरष्टापेक्षादात्म गुण 
संयोगात्‌ कर्मोत्पत्ती तज्जेभ्यः संयोगेभ्यो द्वयणुकादि प्रक्रमेण काय द्रव्य 
मुत्यद्यते, तस्मिश्व रूपायुत्यत्ति समकार्लं कारण गुण प्रक्रमेण द्रवत्वमुत्रययते 
इति । ( प्रशस्तपादः ) 

अथं---स्पन्दन ( बहना ) कर्मके कारण ( असमवायि कारण ) को द्वव॒त्व 
कहते हैं। थह .तीन द्रच्यों ( जरू, तेज, पृथिवी ) में रहता है । यह दो प्रकारका 
हे--(१) सांसिद्धिक ओर (२) नेमित्तिक । सांसिद्धिक द्ववत्व ( गुण ) जलका 
विशेष गुण है । नेमित्तिक द्ववत्व ( गुण ) शुथिबी और तेजका सामान्य शुण है 
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सांसिद्धिक द्ववत्व मुरुत्यके समान नित्य ( परमाणुमें ) झोर अनित्य 
( कार्यव्रब्यम ) होता हे । जलके, हिमकरक ( वर्फ तथा ओले ) आदिके 
काठिन्यको देखकर सांसिद्धिक द्ववत्वको यदि अयुक्तियुक्त कहें तो डीक नहीं, 
क्योंकि सर्वश्न जलमें द्रवत्व देखा जाता है अतः द्वत्व तो निश्चित रूपसे जलका 
सांसिद्धिक गुण है ; परन्तु बर्फ ओर ओले आदिमें जो द्ववत्वका अभाव मालम 
होता है उसमें दिव्य तेजसे जलके परमाणुओंका परस्पर संयोग होकर द्व्या- 
रम्भक संघाताख्य गुण उत्पन्न होता है, इसलिये परमाणु द्रवत्वके प्रतिबन्धक 
दिव्य तेजसे परमाणुओंके संयोगके कारण हिसमकरकादिमें द्रृवत्वकी उत्पत्ति नहीं 
होती ओर प्रथिवी तथा तेजमें नेमित्तिक द्रत॒त्त्र गण तो अप्लि संयोगसे उत्पन्न 
होता है। यह किस प्रकार होता है इसे स्पट करते हैं कि--घुत, लछाक्षा और 
मोस आदिके कारण परमाणुओंमें अश्लनि संयोग एवं संस्कारसे द्व्यारम्भक 
संयोगका विनाश होनेसे तथा उसके द्वारा उत्पन्न विभागसे उत्पन्न कार्यमें द्रवत्व 
होता हे। कार्य द्रव्यमें दृवत्व अम्विगत उच्णताके कारण स्वतन्त्र परमाणुओमें 
उत्पन्न होता है । 
वक्तव्य---“आद्यस्यन्दुनासमवायिकारणं द्ववत्वम्‌”' अर्थात्‌ प्रथम स्यन्दन 
( बहने ) के असमवायिकारण ग्रुणका नाम द्ववत्व' है। या यों कहें कि द्ववी- 
भूत वस्तुके प्रथम बहनका जो असमवायि कारण है उसको “द्रवत्व” कहते हैं । 
यह सांसिद्धिक तथा नमित्तिक भेदसे दो प्रकारका होता है। स्वतः सिद्धका 
नाम सांसिद्धिक है ओर ( तेजो रूप ) निमित्तके सम्बन्धसे उत्पन्न होनेवालेका 
नाम “नेमित्तिक' है। जलूमें द्रवत्व गुण सांसिद्धिक ओर प्रथिवी तथा तेजमें 
नमित्तिक है। तेजसे तात्पर्य यह तेजसद्र॒व्य ( खवर्णांदि धातुओं ) का है । 
“द्वव॒त्वात्स्यन्दनम” ( वें० द० ५।२।४ ) अथांत्‌ ( जलके ) बहनेमें द्ववत्व 
हेतु है। बहनेको स्यन्दन कहते हैं। वर्षाके अनन्तर प्रथिवीपर प्रबाह रूप हुए 
जलके स्यन्दन अर्थात्‌ नीचेकी ओर अभिसर्पणात्मक कर्मकी उत्पत्तिमें द्रवत्व 
( द्रवीभाव ) कारण है। थक्त कर्ममें जल समवायि कारण, द्रवत्व असमवायि 
कारण ओर गुरुत्व निमित्त कारण है । “अपां संघातो बिलयनब्न तेज: संयोगात” 
( बे० द० ५१२६ ) अर्थात्‌--तेजके संयोगसे जलका संघात तथा विलूयन होता 
है। ओला तथा बर्फ आदि रूपमें जलके दृढ़तर संयोगका “नाम 'संघात' है ओर 
संघातको त्याग कर पहले रूपमें होनेका नाम 'विछूयन' ( पिघलना ) है । 
* थद्यपि जलमें सांसिड्िक द्रवत्व गुण है अर्थात्‌ जलका द्रवीभूत होना स्वाभाविक 
घर्म है तथापि उसके संघात तथा विलयनमें विलक्षण तेजः संयोग कारण है । 
तात्पर्य यह है कि अधिक बल वाले दिव्य तेजका संयोग अन्‍्तरीक्षस्थ जलमें 
सामान्य रूपसे वर्तमान अनुद्भूत रूप वाले तेजस द्वव्यको बाहर निकाल देता है ॥ 
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ओर उसके बाहर निकल जानेसे शीघ्र ही जलवत्ती सांसिद्धिक दृक्त्वका प्रति- 
बन्ध हो जाता है ओर उसके प्रतिबन्ध द्वारा जल परमाणुओंका परस्पर संघात 
झोनेसे ओले आदिकी उत्पत्ति होती है। यह विजातीय वायुके संयोग तथा 
शुरुत्वसे दर्षा द्वारा भूसिपर गिर पड़ते हैं ओर पुनः अदिव्य ( भौस ) तेज: 
संयोग द्वारा द्ववत्वके प्रतिबन्धकके निश्नत्ति होनेसे पिघलनें ( द्वव होने ) लगता 
है। ( हिम--बर्फको ओर करक--ओछा को कहते हैं ) 

नोट--द्रव ओर सान्द्र सापेक्ष्य गुण है अतः द्ववके निरूपणसे सान्द्रका भी 
निरूपण समझ लेना चाहिये । 

गुर्वादि २० गुण ( गुर-लघु, शीत-उष्ण, स्निग्ध-रूक्ष, मन्द-तीह्ण, स्थिर- 
सर, मूद-कठिन, विशद-पिच्छिल, ऋूतक््ण-खर, सूक्ष्म-स्थूछ, सान्द्र-द्रव ) सामान्य 
गुण कहे जाते हैं। आयुर्वेद शाखमें विशेषकर इन गुणोंका विवेचन चिकित्सा 
कार्यके लिये करना पड़ता हे । इन गुणोंमें शीतोष्ण स्निग्व-रूक्ष-विशद्‌-पिच्छिर, 
गुरु लघु, मदु-तीरण इन गुणोंकों रस वेशेषिकमें कर्मणय गुण कहा है। इसीसे 
चरक सश्रत आदि संहिता ग्रन्थोंमें, नागाजनके इन कर्मश्य गुणोंकों वोय भी 
कहा गया है। यह मत अष्टविध वीर्यवादियोंका है । आयुर्वेदमें इन गुणोंका 
अस्तित्व निम्न प्रकारसे वणित है--( रस वेशेषिक )-- 

“गौरव पार्थिवसाप्यश्च ।” अर्थात्‌ गुरु गुण पार्थिव ओर आप्य है, क्योंकि 
गुरु गुण एथिवी ओर जलमें होता है । “छाघव मन्यदीयम्‌” अर्थात्‌ लघु गुण 
अन्य तीनोंमें---वायु, आकाश तथा अश्निमें पाया जाता है। “शीत-स्त्रिग्ध गुरु- 
पिच्छिलास्तत्राप्या:” अर्थात्‌ शीत, स्त्रिग्ध, गुरु, पिच्छिल गुण आप्य है। ये गुण 
जलमें पाये जाते हैं। जहां कहीं भी शेत्य, स्विग्घता, गुह्त्व तथा पेच्छिल्यका 
अनुभव हो वहां जलकी स्थिति समझ लेनी चाहिये, क्‍योंकि ये गृुग जलके 
सांसिद्धिक गुण हैं। जल स्वभावसे ही शीत, स्त्रि्थ, गृह ओर पिच्छिल होता 
है। “तेजसमौष्णयं तेक्षय च” ( २० बे० अ० ३ ) अर्थात्‌ उष्ण और तीर्ण गुण 
आग्नेय होता है । अग्निर्में उष्णता तथा तीक्षणता होती है । तात्पर्य यह कि 
जिस द्रव्यमं उष्णता तथा तोक्षता हो उसमें अग्निको स्थिति समभनी चाहिये, 
क्योंकि उप्ण तथा तीर्ण अग्निका स्वाभाविक गण है। “रीक्ष्य छोशग् पार्थिव 
चायब्ये च 7” ( २० गै० अ० ३ ) अर्थात्‌ रूक्ष ओर विशद गुण पार्थिव और 
वायव्य है । रूक्ष तथा विद्द्‌ गुण प्रथिवरी और वायुमें रहते हैं । 

“मादवमान्तरीक्षमाप्यश्च” ( र० वबे० आ० ३ ) अर्थात्‌ खद॒गुण आकाश 
ओर जलमें रहता है। “कठिनत्थं पार्शिग? अर्थात्‌ काठिन्य प्ृथिवीका गुण है । 
जहां जहां काठिन्य हो वहां वहां प्रथित्रीकी स्थिति समभनो चाहिये | * “तेजस 
रूच्णत्जं नाम” अर्थात्‌ हक्ण गुण तेजस है । जहां हूक्ण गुण हो वहां अशिके 
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कारण सममभना चाहिये, क्‍योंकि छक्ण गुण अग्निकी अधिकता वाला है। जसे 
घिसा हुआ मणि आदि स्तरहेके बिना भी चिक्षन होता हे। इसोकों महाभाष्यमें 
“मसणमणीनाँ स्पर्श, स खलु भाखर सामान्यार्दग्निनोत्पद्यते” ऐसा कहा है । 
“कर्कशरत्लं वायव्यम्‌” ( २० वो० अ० २ ) अर्थात्‌ कर्कश ( खर ) गुण वायज्य 
है। बायुमें खर गुण होता है। इसीसे भाष्यकारने “वायु: शोषणात्मकत्वात्‌ 
व्यूहकरणाच्र पद्मनालादिउ कर्कश हतुभंबति” ( भाष्य )। स्थिर गुण वातका 
स्तम्भन करने वाला, सर गुण वायुको प्रवृत्त कराने वाला, मन्दंगुण कालकोप कराने 
वाला, सूक्ष्म गुण सूक्ष्म स्ोतोमें प्रवेश करने वाछा और स्थूल गुण स्लोतोमें अवरोध 
करने वाला होता है । ( इनका विशेष वर्णन द्वव्यगण विज्ञान, यादवजी कृतमें देखें ) 
ब॒ुद्धिका निरूपण--- 

“सर्छा व्यवहार हेतुर्जान बुद्धि:” अर्थात्‌ यह घट है यह पट है इत्यादि सम्पूर्ण 
व्यवहाराके हेतु ज्ञानका नाम बुद्धि है । ज्ञान, उपलब्धि, प्रत्यय तथा बुद्धि ये 
चारों पर्ग्याय शब्द हैं। अनुभूति तथा स्शृतिके भेदसे बुद्धि दो प्रकार को है । 
अनुभव तथा अनुभूति ओर स्प्रति तथा स्मरण ये दोनों पर्याय शब्द हैं। 
“संस्कारमादइजन्य ज्ञानं स्मृति:” अर्थात्‌ संस्कारमात्र जो ज्ञान होता है उसे 
स्मृति! कहते है, या यों कहें कि पूर्ण अनुभव किये हुये पदार्थका जो कालान्‍्तरमें 
संस्कारवश ज्ञान होता है उसका नाम स्मृति है। भावित-स्मतंव्य ओर 
अभावित-स्मत॑ब्यके भेदसे स्छति दो प्रकारकी होती है । स्वप्नावस्थामें होनेवाले 
ज्ञानका नाम 'भावित-स्मर्तव्य' ओर जायृतमें होने वाले स्मरणका नाम अभावित 
स्मर्तव्य है। यक्त स्मतिसे जो भिन्न ज्ञान है उसे अनुभूति कहते हैं। यह अनु- 
भूति “विद्या! और “अविद्या' भदसे दो प्रकारको होती है । "“तद्वतितत्प्रकारकालु- 
भूतिविद्या? अर्थात्‌ जो वस्तु जेसी हो उसका वसा ही ज्ञान होना “विद्या! है ओर 
इसके विपरीत ज्ञान होना “अविद्ा? है। तात्पर्य यह है कि यथार्थजश्ञानका नाम 
विद्या है। प्रत्यक्षा, लड़िकी तथा शाब्दीके भेदसे यह विद्या तोन प्रकारको 
होती है । इसीको प्रत्यक्षज्ञान, अनुमिति ज्ञान तथा शब्द ज्ञान भी कहते हैं । 
विद्याकी *ँति संशय तथा विपर्यय भेदसे अविद्या भी दो प्रकारकों है। “एक- 
स्मिन्‌ धर्सिणि विरुद्द नानाधर्मप्रकारक ज्ञानं संशयः” अर्थात्‌ एक धर्मोमें विरूद्ध 
नाना धर्माको बताने वाले ज्ञानका नाम संशय है । “तदभाववति तत्प्रकारकं 
ज्ञानं विपययः” अर्थात जो धर्म जहां न हो वहां उसका ज्ञान होना विपर्यय है । 
इसोको व्शेषिकों तथा नेयायिकोंने 'अन्यथाव्याति” कहा है । 
सुखका /वरूपण--- 

“अनुप्रहलक्षणं सुखम” 


“घमंजन्यमनुकूलवेदनीयं गुण: सुखम्‌ ।” ( भ्रशस्तपाद ) 
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._ अआर्थात--धर्मसे जन्य तथा “यह मुझे हो! इस प्रकार अनुकूछ ज्ञानका 
विषय जो गण है उसे 'छख” कहते हैं। जो धर्मसे उत्पन्न होता है ओर परम 
प्रेसका विषय गण है उसका नास “छख' है । 
दुःखका निरूपण--- 

“उपधातलक्षणं दुःखम” 

“अधमजन्यं प्रतिकूलवेदनीयं गुणो दुःखम” । ( प्रशस्तपाद ) 

अर्थात्‌ू---अधर्मसे जन्य ओर “यह मुझे न हो! इस प्रकारका प्रतिकूल शञान- 
का. विषय, जो गण उसको दुःख कहते हैं। जो अबर्मसे उत्पन्न होता है तथा 
परम हूं षका विषय है उसे दुःख कहते हैं । 


इच्छाका निरूपण--- 
“स्वार्थ पराथ वाउप्राप्त प्राथनेच्छा” । अपने तथा दूसरेके लिये अप्राप्त 
अर्थकी चाहनाका नाम 'इच्छा' है। आत्मा तथा मनके संयोगले सुख ओर 
स्मतकी अपेक्षासे यह उत्पन्न होती है । प्रयल, स्मृति, धर्म ओर अधर्मका यह 
हेतु है। काम, अभिलाषा, राग, संकल्प, कारुणय, ठौराग्य, उपधा ओर भाव 
आदि इच्छाके भेद हैं। मेथुनेच्छाको काम, अभ्यवहारेच्छाको अभिलापा, बार- 
बार विषयानुर अनेच्छाको राग, अनासन्न क्रियाकी इच्छाकों संकल्प, अपने स्वार्थ- 
को छोड़कर परदुःखको दूर करनेको इच्छाकों कारुणय, दोषोंकों देखकर विषय - 
त्यागकी इच्छाकों ठराग्य, दूसरेकों ठगनेकी इच्छाकों 'डपधा” ओर अन्तनिंगूढ़ 
इच्छाको 'भाव” कहते हैं । चिकीर्षा, जिहीर्षा आदि क्रियाओंके भदसे भो इच्छाके 
भेद होते हैं । 
द्वेष निरूपण- 
“प्रज्यलनात्मको द्रेष:। यस्मिन्‌ सति प्रज्वयलितमिवात्मानं मनन्‍्यते स 
द्ेष:” । ( प्रशस्टपाद ) 
अथ--जिसके होनेसे अपने आपको प्रज्वलितके समान अनुभव हो उसे हूं ष 
कहते हैं। यह दुःख तथा दुःखद म्म्तिके कारण आत्मा ओर मनके संयोग होने 
पर उत्पन्न होता है । यह भी प्रयल, स्मृति, धर्म और अधर्मका हेतु है। क्रोध, 
द्रोह, मन्यु, अक्षमा ओर अमर्ष ये ह्वषके ह्ं प हैं । 
प्रयत्न निरूपण--- 
“प्रयल्ल: संरम्भ उत्साह इति पर्याया:। स द्विविधोजीवनपूक ; 
इच्छाद पपूवकत्ध हट 
£ - कृति: प्रयत्न:” । 
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व्तुके सम्पादनार्थ चेटाका नाम प्रयत्न है। प्रथल, संसम्भ, उत्साह ये 
पर्याय शब्द हैं। प्रयत्ष दो प्रकारका होता है--(१) जीवनपूर्णाक प्रथल जोर 
(२) इच्छाह षपूर्णक श्रयल । इनमें जोवनपूर्शक प्रयल्ल वह है जो शयनकारमें 
प्राण अपान आदि ( श्वास प्रश्चास आदि ) का प्रेरक है ओर आग्रतू अवस्थार्में 
मसनका इन्द्रियोंके साथ संयोग करानेमें हेतु हैं। धर्माधर्मको अपेध्षासे जब 
आत्मा ओर मनका संयोग होता है तब जीवनपूर्वक प्रयलकी उत्पत्ति होती है । 
दूसरा अर्थात्‌ इच्छाह षपूर्णक प्रयक्ष तो हित ओर अहितकी प्राप्ति एव परिह्ठारमें 
समर्थ होने वाले व्यापारका हेतु है और शरीर विधारक है। यह आत्मा और 
सनके संयोग होनेपर इच्छा और द्वं घसे उत्पन्न होता है । 
धर्म निरूपण -- 

“धर्म: पुरुषगुण:” | “विहित कम जन्यो गुणों धर्म:” 

ः ( ग्रश्स्तपाद, व० द०) 

धर्म-पुरुषका गरुग है। वेद बिहित कमाके अजुष्ठानसे जो पुण्य उत्पन्न 
होता है उस गुणका नाम धर्म है। यह कत्के प्रिय ( छख ) हित तथा मोक्षका 
साधन है । 
अधम निरूपण--- 


“अधर्मोप्यात्मगुण:” ( प्रशस्तपांद ) 

€ निषिद्धकरम जन्यो गुणोड्घमः” 

अर्थात्‌ अधर्म भी आत्मग॒ण है परन्तु यह कर्ताके अहित ( दुःख ) और 
प्रत्यवायका साधन है। वेद निषिद कमके अनुश्टानले जो पाप उत्पन्न क्षेता है 
उस गुणका नाम अधर्म है। 
परत्वापरत्व िरूपण--- 

“परत्वमपरत्वं॑ च परापराभिधान प्रययनिमित्तम्‌ | तत्तु द्विबिधं दिक्‌- 
कृत कालकृतं च। तत्र दिककेत॑ दिग्विशेष प्र्यायकम्‌। कॉालकृतं च 
बयोभेद प्रय्यायकम्‌ ।”? ( प्रशस्‍्तपाद ) 

अथे--परत्व और अपरत्व, पराभिधान अपराभिधान तथा परप्रत्यय एजं 
अपर प्रत्ययके कारण हैं। ये दो प्रकारके हैं--दिककृत और कालकृत्‌ । इनमें 
दिककुत्‌ दिग्विशेषके बोधक हैं ओर कालकृत्‌ वयोभेदके बोधक हैं। “देश-काल- 
वयो-मान-पाक-वीर्य-रसादिषु परापरत्वे ।” ( च० सू० आ० २६ ) 

वक्तव्य--देश, काऊछ, वय, समान ( परिंसाण ) पाक ( विपाक ) थीर्थ रस 
आंदिमें परत्व ओर अपरत्व व्यपहारके हेंतुभुत जो गुण हैं. उनको परत्व ओर 
अपरत्व कहा जाता है। परत्व अर्थात्‌ उत्कृध्त्वथ और अपरत्व अर्थात अंबरत्य, 
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निऊृष्टटव, जसे-देशमें मर्देश पर-उत्कृष, अनूप-अपर-निरृष्ट ; काछमें विसर्ग-पर, 
आदान-अपर, वयमें तरुणावस्था पर, अन्य अपर, दशरीरके मानके स्थानमें जो 
प्रकृत मान कटा गया है वह-पर अन्य अपर, विपाक, वीर्य ओर रसोंमें जिनके 
लिये जौ उपयोगी है वह-पर, अन्य अपर इत्यादि । बवेशेषिक दर्शनमें 'वह- 
विप्रकृष्ट- दूर है, 'यह सन्निक्ृष्ट-लमीप है” ऐसा प्रयोग जिन गुणोंके कारण होता है 
उनको क्रमश: “परत्व' ओर “अपरत्व” कहते हैं। उनके मतमें देशिक आर 
कालिंक दो प्रकारका परत्व ओर अपरत्व होता है। जिसका देश अर्थात स्थान 
से सम्बन्ध हो उसको देशिक ओर जिसका काल अर्थात्‌ समयसे सम्बन्ध हो 
ड्सको कालिक कहते हैं । जेसे दूरदेशीय, निकटदशीय, दूरकालीन, समीपकालीन 
इत्यादि परत्वापरत्वके अर्थमें व्यवहृतत होते हैं । आयुर्वेदाचायाने सन्निकृष्ट यानि 
उपयोगितामें समीप ८ प्रधान उत्कृष्ट ) ओर विप्रकृष्ट यानि उपयोगितामें दूर 
( अप्रधान-निकृष्ट ) ऐसा अर्थ लेकर देश, काल, वय, मान, विपाक, वीर्य, रस 
आदिमें परत्वापरत्व सम्बन्ध बताया है। 
याफीनि रूपण --- 

“युक्तिश्न योजना या तु युज्यते”_ ( च० सू० अ० २६ ) 

“या-कल्पना योगिकी भवति सा तु युक्तिरुच्यते। अयोगिक्ी तु 
कल्पना5पि सती युक्तिनच्यते, पुत्रोउपुत्रवत्‌ |” 

युक्ति-योजना--दोष, देश, प्रकृति, कार आदिको देख करके की हुई 
( औषधि आदिकी ) सम्यक योजना-कल्पनाको युक्ति कहते हैं । यदि यह कल्पना 
अयोगिकी ( अयुक्त ) हो तो कल्पनाके होनेपर भी युक्ति नहीं कहलाती । 

संख्या निरूपण--- 


“संख्या स्थाद्‌ गणितम” (च० सू० अ० २६ ) 
“एकत्वादिव्यवहार हेतु: संख्या ।” ( वें० द० ) 


गणनाके व्यवहारके हेतु एक दो तीन आदिको संख्या कहते हैं । 
“एक॑ दशशर्त चेव सहस्रमयुतं तथा। 
लक्षंच नियुतञ्चंब कोटिरबंदमेव च॥ 
वृन्द ख्वों. निखवेश्॒ इंहुःपद्मश्नसागरः । 


अन्त्य मध्य पराधश्व दशबृद्धया यथा क्रमम्‌ ॥* 
इकाई, दहाई, सकड़ा, हजार, दसहजार, लाख, द्सछाख, करोड़, दसकरोड, 
अरब, द्सअरब, बन्द, दसबृन्द, खर्ब, दसखर्व, निखर्व, दुसनिखरव, शहद्भु, दसशह्ड, 
पद्म, दसपञ्म, सागर, दूससागर, अन्त्य, दुसअन्त्य, मध्य, द्समध्य, परार्ध, 
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दसपरार्थ। इस प्रकार यथाक्रम दश-दश बढ़ाकर परार्ध पर्यन्त संख्या है । 
उक्त संख्याफके मध्य, “एक” संख्या जीव, ईश्वर तथा प्रकृति इन तीन नित्य 
पदाथामें नित्य तथा अन्य अनित्य पदाथामें अनित्य है। और दो से लेकर 
परार्घ पर्यन्त जितनी संख्या है वह सब अपेक्षा बुद्धिजन्य होनेसे सर्वत्र अनित्य है| 

अपेक्षाबुद्धि---“अयमेको5यमेक इत्याकार बुद्धिरपेक्षाबुद्धि:? अर्थात्‌ यह एक 
है, यह एक है इस प्रकारके प्रथक-ए्रथक ज्ञानका नाम अपेक्षा बुद्धि है। 

संयोगाने रूपण-.- 

“योग: सह संयोग उच्यते |” 

द्रव्याणां इन्द्रसवेक क्जोडनित्य एव च ||” (च* सु० अ० २६ ) 

“संयुक्त व्यवहार हेतु: संयोग: |”? ( बे० द० ) 

दो या अधिक द्वव्योंका साथ योग होना--साथ मिलना संयोग कहलाता 
है। यह संयोग हन्द्रकम ( दोके कर्म चेष्टा ) से, सर्वकर्म ( अनेकोंके कर्म ) से 
या एकके कर्मसे होता है ओर यह अनित्य है। जैसे लड़ते हुए दो मेंढोंका संयोग 
दुन्द्रकर्मज' दोकी चेप्टासे होनेवाला संयोग है। एक पात्रमें डाले हुए उर्दाका 
संयोग 'सर्वकर्मज! है, क्योंकि इसमें अनेक उर्दाका एक साथ मिलना होता है। 
बृक्ष और काकका संयोग एक कर्मज है क्योंकि यह अकेले काककी चेष्टासे होता 
है। विभागसे साँयोगका नाश होता है इसलिये संयोग अनित्य है । 

वक्तव्य--दो वस्तु परस्पर जुड़ी हुई हैं, इस व्यवहारके हेतु गुणकों संयोग 
कहते हैं। यह सब द्वव्योंमें रहता है । संयोग दो वस्तुओंका बाह्य सम्बन्ध 
है। जो पदार्थ पहलेसे सम्बद्ध नहों थे उनका समय विशेषमें साथ मिल जाना 
“संयोग” कहलाता है। “अप्राप्तयोस्तु या प्राप्ति: सेव संयोग ईरितः ।” वेशेषिक- 
वाले 'अन्यतरकर्मज', “'उभयकर्मज” ओर “संयोगज' ये तीन प्रकारके संयोग 
मानते हैं। अन्यतरकर्समज ( एककर्मज ) और उभयकर्मज ( इन्द्रकर्मज ) का 
उदाहरण मूलमें दिया हुआ है। हाथ ओर शाखाके सॉयोगसे शरीर ओर चृक्ष 
का जो साँयोग होता है उसे सांयोगज साँयोग कहते हैं। उर्दका ऊपर जो 
उदाहरण दिया गया है वह ठीक नहीं, क्‍योंकि उर्द अचेतन द्रव्य है अतः उनमें 
कर्मकी कल्पना युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होती । यदि मेले आदिकी भीड्में परस्पर 
साॉलस होकर जमा हुए मनुष्याँका उदाहरण देते तो उपयुक्त होता। क्योंकि 
मनुष्य सचेतन है अतः उनका संयोग सर्जकर्मजका ठीक उदाहरण बन सकता है 

विभागानरूपण-. 


_ “विभागस्तु विभक्तिः स्यादियोगो भागशों ग्रहः ।” 
( चु० सु० अ० २६ ) | 
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“घंयोग नाशको गुणों विभाग: ।” ( बेन द० ) 
विभक्त होना--संयोगका वियोग होना ओर विभक्तंतया ग्रहण होना इसे 
विभाग कहते हैं । जिसके हारा संयोगका नाश होता है उस गुणकों विभाग 
कहते हैं। यह भो साॉयोगको तरह 'इन्द्रकर्मज' 'सर्गकर्मज' ओर “एककर्मज' इस 
प्रकार तीन प्रकारका होता है । साॉयोगसे विभागका नाश होता है इसलिये यह 
भी अनित्य है। उजेशेषिकवाले विभागके भो “अन्यतरकर्मज' “उभयकर्मज' 
ओर “विभागज' ऐसे तीन प्रकारके विभाग मानते हैं । जहां एक विभाग हो जानैसे 
दूसरा विभाग भी हो जाता हो उसे विभागज विभाग कहते हैं, जेसे---किसी शाखा 
से पत्ता मिरनेपर शाखाके साथ-साथ बृक्षसे भी विभाग हो जाता है। 
पथक्त्व ॥निरूपण--- 
ह “पृथक्स स्यथादसंयोगो वलक्षण्यमनेकता” 
( च० सू० अ० २६ ) 
“पृथक्‌ व्यवहारसाघारण कारणं पृथक्त्वम” (४० द० ) 
यह “पट' “घट' से पृथक है। इस प्रकारकी बुद्धि जिससे उत्पन्न होती है 
उसे प्रथक्त्व कहते हैं। अथवा प्रथक व्यवह्ारके असाधारण कारणको प्रथक्त्व 
कहते हैं। जसे यह इससे प्रथझकू--जुदा है, इस व्यवहारके असाधारण कारण 
गुण विशेषका नाम पृथक्त्व है। यह सब द्वव्योंमें रहता है। पृथक्त्व तीन 
प्रकारका होता है। ( १) असंयोग छक्षण--जिनका कभी भी संयोग न हो ऐसे 
मेरु ओर हिमाचलका पृथकत्व, ( ९ ) वेलक्षणयरूप--विशिष्ट लक्षणयुक्त विजा- 
तौय द्वव्योंका पृथकत्व, जसे--गाय, भेंस, सूअर आदि, ( ३े ) अनेकतारूप-- 
समजातोयोंका भी एक दूसरेसे पृथक्त्व, जसे अनेक उड़दोंका सजातोय दोनेपर 


भी एक दूसरेसे पुथक्त्व होता है । 

परिमाण निरूपण-- 
“परिमाणं पुनर्मानभ”? ( च० सु० अ० २६ ) 
“पग्रानध्यवहारासाधारण कारणं परिमाणम्‌” ( ब० द० ) 


माप या तोलसे जो मान किया जाता है उस मान व्यवद्दारका देतुभूत जो 
गुण वह 'परिमाण' कददछाता है। छोटा, बढ़ा, छम्बा, चोड़ा इस प्रकारके 
व्यवद्टारका जो असाधारण कारण गुण है उसको 'परिमाण” कहते हैं। ग्रह सब 
वन्योंमें रहता है और अणु, महत्‌ , इस्बर तथा दीर्थ ये चार इसके भेद हैं । 
सेस्कार निरूपण --- क्‍ 

“संस्कार: कारण मतम्‌” ( च० सू० अ० २६ ) 

“स्वाम्रान्यगुणात्म विशेष गुणोभयवृत्ति शुणत्व व्याप्य जातिमान्‌ 
संस्कार:” । | ( बे० द० ) 





(१ 
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“संस्कारखिविधो बेगो भावना स्थितिस्थापकश्थ” | ८ फ्रास्‍्तपाद ) 

मर्दन, भावना, रंधन आदि अनेक प्रकारकी क्रियाओं द्वारा किसी वस्तमें 
गुणान्तराधान करनेको “संस्कार! कहते हैं। आयुर्वेदोक्त संस्कार वेशेषिक 
संस्कारसे भिन्न हे। वेशेषिकमें संस्कारके तीन भेद बतलाये गये हैं । 

(१) बंगाूय, (२) भावनाख्य ओर (३) स्थितिस्थापकाख्य । 
मू्तिमान द्रव्योंमें ( पृर्थिवी, जल, अप्नि, वायु, तथा मन ) कारण विशेषसे जो 
-गति- प्रवाह उत्पन्न होता है उसको वेग नामक संस्कार कहते हैं। पूर्वानुभूत 
विषयोंका स्मरण या प्रत्यभिज्ञा ( पहचान ) जिस संस्कार द्वारा होता है, उसको 
“झावनाख्य संस्कार” कहते हैं। जिस गुणके कारणा पदा्थाके अवयव स्थान- 
च्युत हो जानेपर पुनः अपने स्वाभाविक स्थानमें आ जाते हैं उसे “स्थिति- 
स्थापकाख्य संस्कार” कहते हैं। जसे-वृक्षकी शाखाको पकड़कर कुका दीजिये 
वह नीचे चली जायगी ; किन्तु उसे छोड देनेपर वह तुरन्त ही अपने स्थानपर 
जा पहुंचेगी । 
अभ्यास निरूपण--- 

“भावाभ्यसनमभ्यासः शीलने सततक्रियाः” 
( च० धू० अ० २६ ) 

जिसे भावाभ्यसन ( पदाथाका बारंबार अभ्यास करना--पुनः पुनः सेवन 
करना ), शीलन ( एक ही पदार्थका अनुशोलन करना ) ओर सततक्रिया ( एक 
दी क्रियाको बारंबार करना ) कहा जाता है वह अभ्यास है। 

नोट---इस प्रकारसे परादि दस गुणा, जिनके यथावत्‌ ज्ञानके बिना चिकित्सा 
कार्य ठोक नहीं हो सकता है उनका लक्षण कहा गया हैं। 
गुण सदा किसी द्वव्यमें रहता है जैसे... 


द््व्य विशेष गुण | सामान्य गुण 
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१ प्रथिवरी गन्ध रस, रूप. स्पर्श 
रस, रूप, स्पर्श 

गा द्रवता,स्निग्धता , ] 

रे अभि रूप. | खूप, स्पर्श ५ संयोग विभाग | 

४ वायु स्पश स्पश | । 

७५ आकाश | शब्द शब्द । 

५ काल .. संख्या 
७ विशा ८ परत्व, अपरत्व । परियाण 


। ८ आत्मा |  ्॒‌उ॒>2[([(४2 २ ३ उ॒ु॒ू॥[]्ौ]ु]॒]॒]| परत्व अपरत्व | ्थक्त्व आत्मा परत्व, अपरत्व पएथक्त्व 
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कणादने सिफ ११ गण माने थे--रूप-रस-गन्ध-स्पशे-संख्या-परिसाण- 
पृथक्त्व-संयोग-विभाग-परत्व और अपरत्व । किन्तु पीछेके आचायनि ९१३ 
ओर बढ़ा विये--बुद्धि, छल, दुःख, इच्छा, होष, प्रयल. गरुत्व, लघुत्व, द्रवत्व, 
स्नेह, संस्कार, अहृष ओर शब्द । इनमें द्ृवत्व, स्नेह और शब्दको कणादने 
जल ओर आकाशके गुणोंमें गिना है । 


कर्म लक्षण--- 


“संयोगे च वियोगे च कारणं द्रव्यमाश्रितम्‌ । 
रु 60 

कतंव्यस्य क्रिया कम कम नानन्‍्यद्‌- अपेक्षते ॥ 

५ च० सू" अ० १). 
एकद्रव्यमग्ण संयोगविभागेष्व नपेक्षकारणमिति कमलक्षणम?”? 
( वे० द० १।१॥१७ ) 
अथ--जो एक द्वव्याश्रित गणसे रहित संयोग तथा विभागके उत्पन्न करने 
में अपनेसे उत्तरभावी किसो भावपदार्थकी अपेक्षा न करता हुआ कारणा है, उसे 
कर्म कहते हैं । 

वक्तवय--जौ संयोग तथा विभागकी भाँति दो द्रव्योंके आश्रित नहीं 
रहता, किन्तु एक द्रव्यके आश्रित ही रहता है उसका नाम “एकद्रव्य' है । जिसमें 
कोई गुण नहों रहता उसका नाम है 'अगुण' तथा जो संयोग विभागके उत्पन्न 
करनेमें अपनी उत्पत्तिसे अनन्तर उत्पन्न होनेवाले भावपदार्थकी अपेक्षा नहीं 
करता उसका नाम '“संयोगविभागेष्वनपक्षकारण' है । इन तीनोंफे मिलनेसे 
कर्मका यह लक्षण निष्पन्न होता है कि द्वव्योंके परस्पर संयोग तथा विभागको 
उत्पन्न करता है तथा उनके उत्पन्न करनेमें समवायी द्रव्य तथा पूर्ण संयोग 
नाशकी अपेक्षा करता हुआ भी अपनी उत्पत्तिसे पीछे उत्पन्न होनेवाले किसी 
भावपदार्थकी अपेक्षा नहों करता ओर सर्वदा नियमसे एकद्वव्यके आश्रय रहता 

ओर आप किसी गगणाका आश्रय नहीं होता ; उसको “कर्म” कहते हैं । 
तात्परय यह है कि कर्म सदा द्वव्यमें ही होता है अन्यमें नहीं । जिस द्वव्यमें 
वह उत्पन्न होता है उस द्वव्यका पूर्वदेशसे विभाग करके उत्तर देशके साथ 
संयोगको उत्पन्न करता है; उक्त संयोग तथा विभागका समवायी कारण 
पदु्य' और निमित्त कारण 'कर्म' है। वह कर्म उक्त संयोग विभागके उत्पन्न 
करनेमें समवायी कारण द्वृव्यकी सहायता लेता हुआ भी किसी अन्यको सहायता 
नहीं लेता, अतएवं उसे संयोग विभागको उत्पन्न करनेमें अनपेक्ष कारण कहा 
गया है। कर्म निरूपण करते हुये चरकसंह्ितामें कहा है कि---“प्रयत्षादिकर्म-- 
चेश्तिमुच्यते” ( 'च० सू० १ ) अर्थात्‌ ऐसो चेष्टा जो प्रयत्न-जीवनयोनि प्रवृत्ति. 
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और निवृत्ति आदिके कारण है उसे कर्म कहते हैं। गुणके समान ही कर्म 
वृब्यमें आश्रित रहनेवाला धर्म है। कर्मका अर्थ है क्रिया या गति। 
“क्रिवि क्षेपे” धातुर्मे 'मनिन! प्रत्यय छगानेसे कर्मन्‌ शब्द बनता है ; जिसके प्रथमा- 
. का रूप 'कर्स' होता है ( क्रि मनिन्‌ क्रियायाम--श० स्तो० )। द्वब्य कर्मका 
आश्रय हो सकता है पर कर्म द्ृव्यका आश्नित विशेष धर्म है। कर्म गणसे भी 
भिन्न है। गुण द्वव्यका सिद्ध घस है, अर्थात्‌ वह अपने स्वरूपको प्राप्त कर चुका है 
पर कर्म अभी साध्यावस्थामें है। उसके स्वरूपका अन्तिम निश्चय नहीं 
हो सका है। वह वस्तुओंके संयोग तथा विभागका स्वतन्त्र कारण ह। कर्म 
को मूर्त द्रव्योंमें ही व॒त्ति रहती हैं। अल्प परिमाणवाले द्व्य ही मूर्त माने 
जाते हैं। “इयत्तावच्छिन्न परिमाण योगित्ग मूर्तत्वम” ( सप्त पदार्थी ) । 
व्यापी--विशभु द्रव्य मूर्त नहीं हो सकता “सकल मूर्तसंयोगित्ग॑ विभुत्वम” 
( सप्त पदार्थी ) इस प्रकार पथिवी, जल, अभि, वायु ओर मन इन्हीं पांच मूर्त 
द्रल्योंमें कर्मकी वृत्ति रहती है । विभुद्वत्य जेसे आकाश, काल, दिक्‌ तथा आत्मा 
में कर्मकी कथमपि सम्भावना नहीं हैं। गुण ओर कर्म दोनों ही द्वव्यमें आश्रित 
होकर रहते हैं परन्तु गुण व्रव्यके अन्दर निश्चेष्ट होकर या चेष्टाख्प जो कर्म 
उससे भिन्‍न होकर रहता हे। जंसे मनुष्यके शरीरका गुरुत्व एक गुण हे पर 
उसका गिर पड़ना ( पतन ) एक घटना या कर्म है। इसीसे कर्मका लक्षण-- 
“कर्मत्वत्ब क्रियामात्र व॒त्तिसत्ता साक्षाद्‌ व्याप्य जातिमत्वम्” अर्थात्‌ जो क्रिया- 
मात्रमें रहनेवाली सत्ता साक्षात्‌ व्याप्य जातिवाली हें वह कर्म है, ऐसा किया 
है। कर्म दो तरहके होते हैं (१) लोकिक और (२) आध्यात्मिक। छोकिक 
कर्म--द्धव्याश्रित संयोग विभागमें अनपेक्षकारण होता:ह। जसे (१) उत्क्षेपक 
( ऊपरकी ओर गति । (२) अपक्षेपण ( नीचेकी और. गति )। (३) आकुश्चन 
( सिकुड़ना )। (४) प्रसारण (सर्गन्र फेलना )। (५) गसमन ( सामनेको 
गति )। ओर आध्यात्म कर्म विहित सदूवृत्तादि मज्गल स्वस्तवन आदिका 
अनुष्ठान है, जो स्वस्थातुर हितके लिये होता है । 


करमके भेद--- 
“उत्क्षेपणं ततो>पक्षेपणमाकुअन तथा। 
प्रसारणं च गमन कर्माण्येतानि पंच च | 
भ्रमणं रेचन स्पन्द-नोध्वज्वलनमेव च । 
तियंग्गमनमप्यत्र गमनादेवलभ्यते ॥।” 
( कारिकावली ) 
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उत्क्षेपण, अपक्षेपण, आकुश्चन, प्रसारण और गमन ये पांच कर्म हैं। भ्रमण, 
रेचन, स्पन्दन, ऊर्ध्णज्वकून, तिर्यग्गमन आदि गमन कर्मसे समझना चाहिये । 

उत्क्षेपण---ऊपरकी ओर गति करना । शरीरावयवॉमें तथा उसके सम्बन्धमें 
जो ऊपरके प्रदेशोंसे संयोगका कारण ओर नीचेके भाग तथा प्रदेशोंसि विभागके 
कारण रूप जो कर्म उत्पन्न होता है उसे उत्क्षेपण कहते हैं! जले---हाथ तथां 
हाथसे सम्बद्ध मूसल आदिका ऊपरकी ओर उठाना या फेंकना । 

अपक्षेपण--मीचेकी ओर गति करना। उत्क्षेपणके विपरीत गतिकों 
अपक्षेपण कहते हैं अर्थात अधोंदेश आदिसे संयोगका कारण और ऊर्ध्णदेशसे 
घिभागका कारण रूप कर्म अपक्षेपण है । 

आकुश्बन--सिकुडना । किसो ऋजु-सीधे द्वब्यके अग्रभागका उस प्रदेशसे 
विभाग और मूल प्रदेशले संयोगरूप सिक॒ड़नेके कर्मको आकुश्लन कहते हैं । 

प्रसारण--फंलना । आकुघ्चमके विपरीत अर्थात्‌ अग्रभागका मूल प्रदेशसे 
विभाग ओर अन्य प्रदेशसे संयोगरूप कर्म सब दिशाओंमें फेलनेको प्रसारण 
कहते हैं । 

गसन--जिसके संयोग पघिभागके कारणरूप कर्मकी दिशा तथा प्रदेश 
अनियत हो उसे गमन कहते हैं। गमन कर्मके अन्दर अ्रसण, रेप्वन, स्पन्दन, 
ऊर्ष्नज्वलन तथा तिर्यग्गमन आदि सभी कर्म आ जाते हैं । 
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कामान्य क्शिषक किज्ञात्र .” 
द्वितीय-अध्याय ( तृतीय पाद ) 


पल ...0 “मल नल 
सामान्य निरूपण---- 
“सासान्यमेकत्वकरम्‌” तुल्याथंता हि सामान्यम” ( च० खु० अ० १ ) 
“अनुवृत्ति प्रत्ययहेतु एकमनेकसमवेतं च सामान्यम । 
तदेकत्वकरं वृद्धिकरं साहइ्यं च ॥” ( सप्तपदार्थी ) 
“तनिटत्वे सत्यनेक समवेतत्वम” ( विज्वनाथ ) 
“सदंदा सवंभावानां सामान्य वृद्धिकारणम्‌” 
( च० सू० अ०१ ) 
सामान्यं--“यदनेकासु भिन्नदेश कछासु गवादिव्यक्तिषु? “अयं 
गौरयं गौ” इत्यादि प्रकारा एकाकारा बुद्धिस्तत्मामान्यम्‌ू। न हि भिन्नासु 
व्यक्तिषु अभिन्‍नं सामान्यमेकरूपं विना5श्रान्ता एकाकारा बुद्धिभवतीति- 
भाव:। यथापि च “अयं पाचकोडयं पाचऋः:” इति तथा “अयं शुक्लोड 
ये शुक्ल:” इति प्रश्नतिषु क्रियागुणादि सामान्यादेकरूपा बुद्धिस्तत्नापि 
सामान्यमेकक्रिया गुणादिगतमेकरूपाध्यवसाये हेतु: । न हाय कस्मिन्‌ पाचके 
या क्रिया सौ पाचकान्तरेषपि कि तहिं तज्ञातीया । अतः क्रियासामान्यं 
तत्राप्येक त्वाध्यवसाये कारणम्‌ | ( चक्रपाणि: ) 
अथ--सामान्य एकत्व करने वाला है। तुल्यार्थता ही सामान्य है। 
भिन्‍न-भिन्‍न देश ओर समयमें अनेक गवादि व्यक्तियोंमें “यह गो है, यह गो 
है” इस प्रकारकी एकता बुद्िको उत्पन्न कराने वाला जो पदार्थ है, वह सामान्य 
है। क्योंकि भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियोंमें अभिन्न, सासान्य तथा एक रूप जबतक 
न हो तबतक अ्रमरहित एकाकार बुद्धि नहों होती । जसे “यह पाचक है, यह 
पाचक है” ऐसी बुद्धि तथा “यह शुक्ल है, यह शुक्ल है” इस प्रकारकी बुद्धि 
उस व्यक्तिमें क्रियागुणादिके सामान्यके कारण ही उत्पन्न होती है। इसका 
अर्थ यह नहीं कि एक पाच्चकर्से ओ क्रिया हे वही दूसरे पाचकमें भी हे किन्तु 
एक जातीय क्रिया है अतः क्रिया सामान्यसे वहां एक बार बुद्धि उत्पन्न हुई है । 
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स्व विषयक्ेे सब वस्तुओंमें रहनेवाला, आत्मास्वरूपानुगम प्रत्ययका उत्पादक 
अनुबृत्ति प्रत्ययका कारण सामान्य होता है। सामान्य नित्य एक तथा अनेकमें 
अनुगत, समवाय सम्बन्धसे सम्बद्ध रहता है । यह एकत्व, जृद्धि तथा साहश्यको 
उत्पन्न करने वाला है । 
वक्तव्य--अनेक द्वव्योंमें . रहने वाला नित्य पदार्थ सामान्य है, जसे 

प्थिवीत्व ( प्रथ्वीपन ) अनेक पार्थिव द्वब्योंमें गोत्व ( गायपन ) अनेक गोओंमें 
रहने वाला नित्य पदार्थ है। गायें लाखों आज, पहले और आगे भी नष्ट 
होती रहेंगी किन्तु गोत्व नष्ट नहों होता । यह आजकी सारी गायोंमें जिस 
तरह मोजूद है, उसो तरह पहले भी था ओर आगेकी गायोंमें भी रहेगा, इस 
प्रकार गोत्व ( सामान्य ) नित्य है। “समानां भावः सामान्यम”” अर्थात्‌ 
सम पदाथ के भावकों ही सामान्य कहते हैं। द्रव्य, गुण, तथा कर्म इन तीनों 
पदाथामें जो द्वव्य, गुण, कर्म है वह इस प्रकारकी प्रतीति होती है कि उसका नाम 
“अनुगतबुद्धि! 'अनुद्त्तिप्रयय” है । , इस अनुगतबुद्धि तथा अनुदृत्तिप्रत्ययके हेतुको 
सामान्य कहते हैं। तात्पर्य यह है कि भिन्‍न पदाथामें जो समान प्रकारकी 
बुद्धि होती है उसको अनुगत बुद्धि कद्दत हैं। द्रव्य, गण तथा कर्म ये तीनों 
पदार्थ परस्पर अत्यन्त मिन्‍न हैं, परन्तु इनमें “द्रव्यंसत, गुणः सत्‌ , कर्म सत्‌ 
इस प्रकारकी खमानरूपसे अनुगतबुद्धि पाई जाती है और जो-जो बुद्धि होती है 
वह बिना किसी कारणके नहीं हो सकती, क्योंकि वह जन्य होनेसे कारण वाली 
है, जैसा कि “'घटबुद्धि' घटरूप कारण वाली है ओर पटबुद्धि पटरूप कारण वाली 
है। बुढिमेंआत्म मनः संयोग आदि साधारण कारण ओर विषय असाधारण 
कारण है । “द्वव्यंसत” इत्यादि बुद्धि भी अन्य घटपटादि बुद्धियोंकी भांति 
असाधाण कारण वाली अवश्य होनी चाहिये । द्रव्य, गुण तथा कर्म ये तीनों 
परस्पर विलक्षण होनेसे उक्त बुडिके कारण नहों हो सकते ओर अन्य कोई कारण 
उपलब्ध नहीं होता, परिशेषले जो इस बुद्धिका सत्तारूप कारण सिद्ध होता है 
उसको सामान्य कहते हैं । 
सामान्यके भेद-- 

“सामान्य दिविधंग्रोक्त पर चापरमेव च । 

द्रव्यादि त्रिक बृत्तिस्तु सत्ता परतयोच्यते ॥ 

परभिन्नातु या जातिः सेवा परतयोच्यते। 

दरृब्यववादिक जातिस्तु परापरतयोच्यते ॥ 


व्यापकलात्परापि स्याद्‌ व्याप्यत्वादपरापि च ॥ 
( कारिकावली १-४ ) 
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व्यापकताकी दृष्सि सामान्य दो प्रकारका होता है। (१) परसामान्य, 
(२) अपरसामान्य । द्रव्यादि तीनमें रहने वाली सत्ताको परसामान्य और 
परसे भिन्‍न जातिको अपरसासान्य कहते हैं। दृव्यादक जाति तो परापर 
सामान्य व्यापक होनेसे 'पर” ओर व्याप्य होनेसे 'अपर' भी है। 


वक्तव्य--जब हम द्वव्योंके बहुत्वका प्रतिषादन करते हैं, तो यह निर्विवाद 
है कि उन द्रब्योंमें परस्पर कोई सम्बन्ध होना चाहिये। वे द्रव्य परस्पर 
साम्य होनेसे ही द्रव्य कहलाते हैं और कुछ विभिन्‍नताके कारण उनमें परस्पर 
पार्थक्य भी है । जब हम किसी एक गुणकों अनेक द्वव्योमें पात हैं तो उसे 
साम्रानय कहते हे । कणादने सामान्‍्यको बुद्ध चपेदय ((.0702[7879] +?7009 ८॥) 
भर्थात्‌ अपेक्षा बुद्धिसे उत्पन्न होनेवाला पदार्थ कहा है परन्तु प्रशस्तपादने इसे 
नित्य एक तथा अनेक द्वव्य गुण ओर कर्ममें रहने वाला पदार्थ कहा है। संयोग 
ओर द्वित्व भो अनेक द्वव्योंमें समवेत हैं पर वे नित्य नहीं हैं। इसी प्रकार 
आकाश नित्य होने पर भो अनेकमें समवेत नहों है। अभाव भी नित्य ओर 
अनेक वस्तुओंका गुण है पर उनमें समवेत नहीं है अर्थात्‌ उपादाय कारण नहीं है 
इसी प्रकार विशेष भी सामान्य नहों हो सकता क्‍यों कि ऐसी परिस्थितमें वह 
अपने स्वभाव से वश्चित हो जायगा ओर सदा सामान्यके साथ अमाबह होगा । 
समवायको सामान्यके साथ नहीं मिला सकते क्‍यों कि ऐसा करनेसे समवायका 
भो समवाय होने लगेगा ओर फिर अनन्त समवायकी कल्पना होनेसे अनवस्था- 
दोष हो जायगा । अतः सामान्य, जिससे हम भिन्न-भिन्न द्रन्योंको भो एक 
जातिमें शुमार करते हैं, एक स्वतन्त्र पदार्थ है। यह नित्य ( 72६6७7४७) ) एक 
ओर अनेकानुगत है । यह अपने जातिके सब विषयोंमें रहने वाला ( स्वर विषय 
सर्वंगतं ) अभिन्‍न रूप वाला ( अभिन्‍नात्मक ) अनुमृत्तिप्रत्यथका कारण ( अनु- 
ब्रत्ति प्र्यय कारणं ) है । द्रव्य, गुण तथा कर्मके अन्दर सामान्य है पर 
सामान्य विशेष समवाय ओर अभावके अन्दर सामान्य नहीं है। सामान्य 
दूसरे सामान्‍्यमें नहों रह सकता । बृक्षत्व ओर घटत्व ये परस्पर सामान्य हैं 
अत: इनमें काई दूसरा सामान्य नहों हो सकता क्योंकि ऐसा करनेसे अनवस्था 
दोष उत्पन्न हो जायगा । 


सामान्य दो प्रकारका होता है, (१) परसामान्य, (२) अपरसामान्य । सबसे 
अधिक व्यक्तियोंमें रहनेवाली जातिको 'परसामान्य' ओर सबसे कम व्यक्तियोंमें 
रहनेवाली जातिको 'अपरसामान्य' कहते हैं। जो दोनोंके बोचमें रहनेवाली 
जात है वह 'परापरसामान्य' कहलाती है। जैसे द्रव्य, गुण कर्म इन तीनामें 
पदार्थत्य जाति 'परसासान्य' है, इसे सत्ता” भी कहते हैं, क्योंकि इसके अन्दर 
अन्य सभी सामान्य आ जाते हैं| द्रव्यत्व तथा घटत्व आदि इसके उदाहरण हैं । 
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ये. पर, अपर तथा परापर सामान्य सदा सापेक्ष्य होते हैं। चरक संहिता 
में उक्त सामान्यकी व्याख्या करते समय टोकामें उक्रपाणिने--“'अन्ये तु 
व्याख्यानयन्ति” इस पदके साथ सामानन्‍्यके “दृब्यगोचर', 'गुणगोचर” तथा 
कर्मगोचर” भेदका उद्धरण दिया है ओर “सामान्धमेकत्वकरम”” इसको गुण- 
सासान्य कहा हैे। इसका उदाहरण भी “पयः शझुक्रयोभिश्न जातीययोरपि 
मधुरत्वादि सामान्य तत्रेकतां करोति” आर्थात्‌ श॒ुक्रते भिन्न होनेपर भो दूध 
माधुयंगुणसे झुक्रकों बढ़ाता हे या एकताको उत्पन्न करता है-दिया है। 
'ुल्यार्थता' आदि सामान्यकी परिभाषाको कर्मसामान्यकों परिभाषा कहा है । 
इसके उदाहरणमें बताया है कि आस्यारूप ( बेठे रहना ) कर्म, श्लेष्मके समान न 
होनेपर भी कफको बढ़ाता है। द्रव्य सामान्यकी परिभाषा “'सर्वदा सर्वभावनां 
सामान्य वृद्धिकारणम्”” सब भावोंके वृद्धिका कारण सामान्य है--ऐसा कहा है । 
परन्तु भट्टार हरिश्रन्द्रने इसका खण्डन इस युक्तिके साथ किया है कि उक्त तीनों 
प्रकारका सामान्य “सर्तदा सर्वभावानां सामान्य वद्धिकारणं” इस परिभाषासे हो 
ग्रहीत हो जाता है अतः उक्त सामान्यके भेद अयुक्तियुक्त दे। बस्तुतः निम्न तीन 
सामान्यके भेद हो सकते हैं । जसे---(१) अग्यन्त सामान्य, (२) मध्यसासान्य 
ओर (३) एकरेशसासान्य । इनमें 'सर्वदा' इव्यादिवाला अग्यन्त सामान्य, 
“एकत्वकरमित्यादि' मध्यसामान्य ओर 'तुल्यार्थताहोत्यादि! एकदेशसामान्य 
है। चक्रपाणिने उक्त नत्रविध्य कथनको विशेष प्रयोजनवाऊे नहीं होनेसे विशेष 
भ्रद्धायोग्य नहों है ऐसा प्रतिपादन किया है ओर कहा है कि किदने आचार्य 
सामान्‍्यको दो प्रकारका मानते हैं। उभय ब॒त्ति तथा एक वृत्ति। जसे-- 
“मांस मांसवर्धकं”इसमें उमयत्रत्ति सामान्‍य है क्योंकि मांसत्व पोष्य तथा पोषक 
दोनोंमें होनेसे 'उभयबवृत्ति सामान्य है । 


एकवृत्ति सासमान्यक्रा उदाहरण-- ब्रस्‍्स भेकरं” इत्यादि अर्थात घृतसेवन 
अग्निकों बढ़ाता हैे। यहाँ छूव अप्नोके समान नहों है फिर भो प्रभावसे 
अग्निकों बढ़ाता है अतः बृद्धिकर होनेसे सामान्यफे उदाहरणमें कहा गया है| 
घृतमें घृतत्व बृद्धिकर है अतः एकब्ृत्ति सामान्य रूप कहा गया है। 
इसी प्रकार धावनादिसे वायुको बृद्धि तथा स्वप्नसे कफको बह आदि एकड्नत्ति 
सामान्‍्यके उदाहरण हैं। यहापर यह ध्यान रखना चाहिये कि समान तथा 
असमान दोनों प्रकारके द्रव्य बृद्धिके कारण हो सकते हैं । सामान्य होनेसेहो वृद्धि 
होती है ऐसा कोई नियम नहीं है । प्रशस्तपादने अपरसामान्यको व्याख्या करते 
समय स्पष्टरूपसे प्रतिपादित किया है कि “अपरं द्रव्यत्त गुणत्व कमत्वादि 
अनुगृत्तिब्यावृत्ति हेतुत्वात्‌ सामान्य विशेष च भवति” अर्थात्‌ दृब्यत्व, मुणत्य 
तथा कर्मत्व अजुवृत्ति एवं ज्यातत्ति देतुसे अपर सामान्य तथा शिशेष होता है | 
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खेंसे द्वव्यत्व प्रथिव्यादि द्वव्योंमें परस्पर आविष्ट होनेसे अनुवृत्ति हेठुके कारण 
सामान्य है ओर गण कर्मसे प्थक्‌ होनेके कारण व्यावृत्ति हेतुसे विशेष है । 
इसी प्रकार गुणत्व परस्पर ख्पादिमें आविष्ट होनेके कारण अनुवृत्ति हेतुसे सामान्य 
सथा द्वज्य कर्मसे ज्यावृत्ति हेतुकं कारण विशेष हे। कर्मत्व भो उत्क्षेपणवृत्ति 
क्मामें परस्पर आविष्ट होनेसे अनुग्नत्ति हेतुके कारण सामान्य और द्रव्यगुणके 
ज्यावृत्ति हेतुके कारण विशेष है! इस प्रकार पए्थिवीत्व, रूपत्व, उत्क्षेपणत्व 
प्राणीगल और अप्राणिगत गोत्वादि घटत्व पटत्व आदि अनुर्वृत्ति एवं व्यावृत्ति 
हेतुसे क्रमशः सामान्य ओर विशेष भाव हुआ करते हैं। चक्रपाणि इस सम्बन्ध 
में कहते हैं कि---““यत्त्‌ ज्यते कर्मसासान्य॑ नेह तन्‍्त्रे वृद्धिकारणमस्ति। यतो न 
घावनेन वायु: समान इति। अतएवाचार्पेण द्वव्यसामान्यमुक्त “'माँसमाप्यायते 
सांसेन' इृत्यादिना तथा “सामान्यगुणानामाहारविकाराणामुपयोग:” इत्यादिना 
गुणसामान्यमुक्तम्‌ । नव कर्मसामान्यमुक्तम्‌ ।? अर्थात्‌ यह जो कहा गया है 
कि इस ( आयुर्वेद शास्त्र ) में कर्मसामान्य वृद्धिका कारण नहीं है क्‍योंकि धावन 
( दौड़ छगाने ) से वायुकी कोई समानता नहीं ; इसीलिये आचायाने “माँससे 
मांसकी वृद्धि होती है? यह द्रव्य सामान्यका उदाहरण दिया है ओर “सामान्य 
गुणोके आहार विकारका उपयोग” इत्यादि गुण सामान्यकों भी कहा है। 
परन्तु इस प्रकार कर्म सामान्यका जिक्र नहीं किया है। कहीं-कट्दीं “यद्यस्य 
धातोर् छविकरं तत्तदा सेव्यम”” अर्थात्‌ जो जिस धातुको बढ़ानेवाछा हो उसका 
सेवन करना चाहिये इत्यादि जो कर्मके समर्थक वचन मिलते हैँ, उनमें सामान्यका 
उपग्रह नहीं होता, क्योंकि वहांपर भी द्रव्य प्रभावके कारण ही वृद्धि देखी जाती 
है और इसीसे कमोके सामान्यका उपग्रह किया जाता है | इसमें कर्म सामान्य 
का अभाव वृद्धिका कारण नहीं है, क्‍योंकि देखा जाता है कि क्रियाशील वायुकी 
श्ियायुक्त शारीरिक व्यायामसे वृद्धि ओर निष्क्रिय अव्यायाससे हास 
होता हे। अतः कर्म सामान्य भी होता है। जहाँ इस प्रकारसे कार्य 
कारण सम्बन्ध स्थापित न किया जा सके वहाँ प्रभाव मान लेना चाहिये। 
“सांस मांस वर्धवति सामान्यात्‌ विशेषातच्व वातं क्षपयति” इस स्थानपर 
शक शत उपस्थित करते हैं कि एक ही पदार्थ सामान्य तथा विशेष 
केसे हो सकता है ? क्योंकि एक ही मनुष्य एक समयमें दो काम नहीं 
कर सकता । इसका समाधान यों करते हैं कि जिस प्रकार शब्द एक समयमें 
ही अनेक शाब्दोंको उत्पन्न करता है तथा अधि प्रकाश और दाह एक ही साथ 
उत्पन्न फरती है उसी प्रकार माँस अपने समान गुणवाले मांसकी कृद्धि तथा 
विपरीत शुणवाक्के वातका शमन करता है। इसीलिये शास्तरोंमें द्वव्यगुण चर्णनमें 
श्पष्टरूपसे कहा है कि---तस्मादू भेषजे सम्धगषचार्यम्राणं थुगपत्‌ ऊनातिरिक्तानां 
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चातूनां साम्यकरं भवति । अधिकसपकर्षति । न्यूनसाप्यायति इति”। 
अर्थीत्‌ ठीक-ठीक व्यवहार किया हुआ ओषधि कमबेश हुए धातुओंको साम्या- 
वस्थामें छाता है, अधिकको कम करता है और कमको बढ़ाता है। यह जो कहते 
है कि गरमीके दिनोंमें मघुर आदि रसांके सेवनसे भी कफकी वृद्धि नहों देखी 
जाती अतः क्षीयमाण धातुओंकी वृद्धिमें समान गुणवाला आहार आदि दृद्धिका 
'कारण नहीं है। ऐसा कहना उचित नहों, क्‍योंकि ग्रीष्सकालकी गर्मी धातु 
(कफ ) की बृद्धिमें प्रतिबन्धक होती है इसलिये धातुकी वृद्धि नहीं होती । इसीसे 
“असति च विरोधके सामान्य वृद्धिकारणमिति सिद्धान्त:” विरोधकके न होनेपर 
सामान्य वृद्धिका कारण होता है ऐसा सिद्धान्त बना है । 

“सर्वदा सर्वभावानां सामान्य बृद्धि कारणम्र”” इसका अर्थ यह है कि द्रव्य 
सामान्य द्रव्य रूपको बढ़ानेवाला होता है, गुण सामान्य गुणरूपको बढ़ाता है । 
जैसे सेवन किया हुआ द्वव्य शरोरके घातुओंको बढ़ाता है और उस द्रब्यके 
मथुर आदि गुण धातुके मधुरादि गुणकों बढ़ाते हैं। पाथिवादि द्रव्य शरीरके 
पार्थिवादि धातुओंको बढ़ाते हैं ओर गुर्वादि ( द्वव्यगत ) गुण धातुके गुहत्वादिको 
बढ़ाते हैं । 


विशेषके लक्षण-- 


“हासहेतुर्विशेषश् " ( च० सू० १) 
“विशेषस्तु प्रथक्त्वकृत ।” “विशेपस्तु विपपय:” .. (च० सू० १) 
“व्यावृत्तिप्रययहेतुरनकः प्रतिद्रव्यसमवेतो विशेष: 

स ह्ासहेतु:, प्रथकवक्ृत्‌ वंसाहव्यम्व” ( सप्तवदार्थी ) 


अर्थ--द्वासका हेतु विशेष है । विशेष प्रथक्त्व करनेवाला है। सामान्य- 
का दीक उलटा विशेष है। व्याव्ृत्ति प्रययका हेतु, प्रति द्रव्यमें समवाय सम्बन्धसे 
स्थित, वह द्वासका हेतु प्रथक्त्व करने वाला तथा ठोसाहश्य उत्पन्न करनेवाला 
है। वात्प यह कि परमाणुओंमें ( पृथ्वी आदिके ) जो एक दूसरले भदका 
कारण है उसे विशेष कहते हैं। यह नित्य #व्योंमें रहता है ओर स्वयं भी नित्य 
है । इसी विशेष प्रतिपादनके कारण कणाद दर्शनका नाम ठोशेषिक दर्शन पढ़ा । 

वक्तत्य--विशेषकों कल्पना सामान्यकों कल्पनासे ठीक विपरीत है । 
भिन्न २ व्यक्तियोंके एक श्रेणीबद् होनेका कारण यदि सामान्य है तो इसके 
डलूटे एक श्रेणीके समान गुण घारण करनेवाले व्यक्तियोंके पारस्परिक विभेदकी 
सत्ता सिद्ध करनेवाला पदार्थ “विशेष! है। पृथिवीका एक परमाणु दूसरे पर- 
माणुसे भिन्न क्‍यों है? एक आत्मा दूसरे आत्मासे, एक मन दूसरे मनसे 
मिस्र किस प्रकार सिद्धू किया जा सकता है ? इस पार्थक्यकी कल्पनाके लिये 
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इन द्र॒व्योंमें “विशेष' नामक पदार्थकी कल्पना की गई । विदेष नित्य द्वव्योंमें--- 
जैसे पृथ्वी, जल, अप ओर वायुके परमाणुमें तथा आकाश-काल-दिक-मन ओर 
आत्मार्में निवास करता है। विशेषकी सत्ता न माननेपर सब आत्मा एक ही 
समान, सब मन एक ही समान होनेसे पारस्परिक विशेषताका अभाव दृश्गोचर 
होता तथा समस्त मनुष्योंमें एक सनुष्यत्व सामान्‍्यके होनेसे व्यक्तित्वकी स्थिति 
असिद्ध ही रहती है। इसीलिये सावयब द्वव्योंके लिये नहीं प्रत्युत नित्य द्रब्योंके 
पृथकताके हेतु “विशेष” पदार्थका अड्जीकार करना न्‍्यायसंगत है । नित्य द्रव्योमें 
रहनेके कारण विशेष भी नित्य है ओर आश्रयभूत द्रव्योंकी अनन्तताके कारण 
विशेष भी अनन्त है। विशेष स्वतः व्यावर्तक होते हैं अर्थात्‌ एक विशेषसे 
दूसरे विशेषका भेदक स्वयं विशेष ही है । ऐसा नहीं होनेसे अनवस्थादोष होनेका 
भय होता है । 


“सामान्य विशेष इति बुद्धयपेक्ष्यम्‌” ( बे० द० १॥२॥३ ) 


सामान्य तथा ( उसका अवानन्तरभेद ) विशेष, इन दोनोंमें ( अनुगत या 
अजुवृत्तिबुद्धि तथा व्यावृत्तिबुद्धि ) बुद्धिकी अपेक्षा है, अर्थात्‌ इनका अपेक्षाबुद्धिसे 
ज्ञान होता है। 


बक्तव्य---जिस प्रकार अनुगत बुड्धिके बलसे सामान्य संज्ञकसत्ताकी सिद्धि 
होती है; उसी प्रकारकी व्यावृत्त बुद्धिसे द्वव्यत्व, गुणल्व तथा कर्मत्वरूप विशेष की 
भी सिद्धि होती हे, क्‍योंकि वह भी अनुगत बुद्धिकी भाँति किसी असाधारण 
विषयके बिना नहीं हो सकता। उसका असाधारण विषय द्रव्यादि तीन 
प्रत्यक्ष है। प्रशस्तपादने सामान्यका स्वरूप इस प्रकार निरूपण किया है 
कि--“स्वविषय सर्वगतमभिन्नात्मकमनेकवृत्ति एक द्वि बहुष्वात्मस्वरूपानुगम- 
प्रययकारि स्वरूपाभेदनाधारेपु प्रबन्धन वर्तमानमनुवृत्तिप्र्ययकारणम” जिन 
व्यक्तियोंमें सामान्य रहता है उसका नाम स्वविषय है, उसमें समवाय संबन्धसे 
रहनेवाले तथा अनुगत प्रतीतके हेतुका नाम सामान्य है| जसे--परस्पर अत्यन्त 
भिन्न चर्म, व्सर, कम्बल आदि द्रव्योंमें नील चर्म तथा “नील कम्बल! इस 
प्रकारकी अनुगत प्रतीतका हेतु नील गुण है, वसे ही अत्यन्त भिन्न द्वव्यादि तोौनोंमें 
'पुब्यं सत्‌! इत्यादि अनुगत प्रतीतिका हेतु सत्ता लक्षण सामान्य! है । 

उक्त सामन्‍्य पदार्थ सत्ता तथा विशेष भेदसे दो प्रकारका है । द्वव्यादि 
तीनोंमें रहनेवाले सामान्यका नाम “सत्ता” है। सत्ता, भाव तथा परसामान्य ये 
पर्यायशब्द हैं। जिससे कई पदाथामें अनुगत तथा व्यावृत्तबुद्धि पाई जाय उसको 
“विशेष' कहते हैं। विशेष, अपर सामान्य तथा जाति ये पर्याय शब्द हैं+। 
द्रब्य-गुण-कर्म इन तोनोंमें व्यापक होनेसे सत्ता, 'पर सामान्य' ओर सत्ताकी: 
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अपेक्षा व्याप्य तथा प्रत्येक द्वव्यादिमें रहनेसे द्वृव्यतव, गणत्व तथा कर्मत्वको 
विशेष-अपर सामान्य कहा गया है। सत्ताकी अपेक्षासे व्याप्य तथा पृथिवीत्व 
आदिकी अपेक्षा व्यापक होनेके कारण इसको 'परापर जाति' भी कहते हैं। इसी 
प्रकार पृथिवीत्वादिक भी घटत्वादिको अपेक्षा व्यापक तथा द्वव्यादिको अपेक्षा 
व्याप्य है, इसलिये परापर जातिके अन्तर्गत माने जाते हैं; परन्तु द्रव्यादि पदाथकि 
मध्य आकाश, काल, तथा दिकमें आकाशत्व कालछत्व ओर दिक्‍त्व तथा 
सामान्य-विशेष-समवाय ओर अभावमें सामान्यत्व, विशेषत्व-समवायत्व ओर 
अभावत्व जाति नहों, क्‍योंकि आकाशत्व, कालत्व तथा दिक्‍त्व ये तोनों अनेक 
व्यक्तित्रत्ति नहों है और सासान्यत्वादिके जाति होनेमें बाधक सद्भाव पाया 
जाता है। जाति बाधकोंका संग्रह उदयनाचार्यने इस प्रकार किया हे--- 


“व्यक्त रमेदस्तुल्यत्वं संड्रोथानवस्थितिः । 


रूपहानिरसंबन्धी जातिबाधकसंग्रहः ।।” 
( किरणावली » 


ठक्तिका अभेद, तुल्यत्व, संकर, अनवस्थिति, रूपहानि ओर असंबन्ध ये ६ 
जातिके बाधक हैं। स्वाश्रयभूत व्यक्ति ( जो धर्म एक व्यक्तिमें रहता हो ) को 
एकताका नाम “व्यक्तिका अभेद! है। यह जाति नहीं हो सकता, जसे कि 
आकाशत्व, कारूुत्व ओर दिकक्‍त्व । एक अधिकरणमें रहनेवालेका नाम “तुल्यत्व” 
है, जसे घटत्व तथा कलरूसत्व, ये दोनों एक घटरूप व्यक्तिमें रहनेसे तुल्य हैं 
अत: दोनों जाति नहीं किन्तु इनमें घटत्व ओर कलसत्व एक ही जाति है। जिन 
दो धर्माका एक दूसरेके अत्यान्ताभावके साथ समानाधिकरण है, उनके 
एक व्यक्तिमें इकट्रं रहनेका नाम 'संकर' है। जसे---भूतत्व तथा मूर्तत्व 
ये दो धर्म हैं। पुथिवी आदि पांच द्र॒व्योंमें भूतत्व तथा पुथिवी, जल, तेज और 
वायु तथा मन इनमें मूर्तत्व रहता है। इन दोनों घमके मध्य भूतत्वात्यन्ता- 
भावके साथ मूर्तत्वका मनमें ओर मूर्तत्वात्यान्ताभावके साथ भूतत्वका आकाश 
में समानाधिकरण है, क्‍योंकि मनमें मूर्तत्व है भूतत्व नहीं, ओर आकाशमें भूतत्व 
है मूर्तत्व नहों ओर दोनोंका पुथिवी, जल, तेज ओर वायुमें समावेष्टा स्पष्ट है, 
क्योंकि ये चारों भूत तथा मूर्त हैं। इसलिये इनमें रहनेवाले उक्त दोनों जाति 
नहीं । अपने व्यावर्तक स्वरूपकी हानिका नाम “रूपहानि' है। विशेष पदार्थ 
अपने स्वरूपसे व्यावर्तक अथांत्‌ अपने तथा अपने आश्रयकों भिन्न करनेवाछा ! 
है। यदि उनमें “विशेषत्व” जाति मानी जाय तो उसको उक्त जातिके द्वारा ही 
व्यावर्तक मानना पड़ेगा, क्योंकि जातिका आश्रय पदार्थ जाति द्वारा ही व्यावर्तक 
होता है ऐसा नियम है ओर जो जाति द्वारा व्यावर्तक है उसको रूप द्वारा 
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व्यावर्तक नहीं मान सकते ओर न उसके माननमें कोई लाभ है। परन्तु विशेष 
पदार्थको स्वरूपसे व्यावर्तक माना है, इसलिये सामान्यकी भाँति विशेष पदार्थमें 
जाति नहीं । समवायके अभावका नाम “असम्बन्ध' है। जाति व्यक्तिमें 
समवाय संबन्धसे रहती है। यदि समवायमें समवायत्व जाति मानी जाय तो 
डसके समवायमें रहनेके लिये अन्य समवाय मानना पड़ता है, परन्तु समवायमें 
समवायका रहना असम्भव है, क्‍योंकि अपनेमें आप नहीं रह सकता । इसलिये 
जातिके नियामक समवाय सम्बन्धका अभाव होनेसे समवायमें समवायत्व 


जाति नहीं । इसी प्रकार अभावमें भी अभावत्व जाति नहीं ऐसा समभना 
चाहिये । 


किसी गुणकों हम सामान्य तभी कहते हैं जब उसे अनेक व्यक्तिमें समेत 
पाते हैं और जब वही गुण विषयों तथा व्यक्तियोंका पार्थक्य करनेवाला होता है 
तो उसे विशेष कहते हैं। जसे--घटत्व, जब अनेक विषयोंमें पाते हैं तो उसे 
सामान्य कहते हैं और वही घटत्व जब दूसरे पदार्थसे ( पटत्वसे ) पार्थक्य 
निर्देश करता हे तो विशेष कहलाता है । वस्तुतः किसी गुणकी संज्ञा सामान्य 
तथा विशेष बुद्धि विश्लेषणसे होती है। जसे--प्रथिवी आदि पांच महाभूतोंका 
द्रव्यत्व सामान्यसे द्वव्यके वर्गमें गिनते हैं ओर इनके अन्दर भिन्न २ प्रथिवीत्व 
आदि गुणोंके होनेसे उन्हें पुथक्‌ कहते हैं । 


समकाय किज्ञान 
द्वितीय-अध्याय ( चतुथपाद ) 


> 








समवाय निरूपण--- 

९ ८ के (१ 
समवायोउपृथग्भावों भ्रूम्यादीनां गुणमंतः । 
सनित्यो यत्र हि द्रव्यं न तत्रानियतों गुणः ॥ 

( च० सु० अ० १) 
५ छा गुणकमणो 
घटादीनां कपालादो द्रव्येष्‌ गुणकमंणोः । 
तेषु जातेश्व सम्बन्ध: समवायः प्रकीतितः ॥ 

( कारिकावली १-१२ ) 
“अयुतसिद्धानामाधार्या-धारमूतानां यः सम्बन्ध इह प्रत्यवहेतु: स 
समवाय: ।” ( प्रशस्तपाद ) 
४“इहेदमिति यतः क्रायक्रारणयो: स समवाय: ।” ( बे० द० 3२२७ ) 
अथ--भूमि आदि आधारदव्योंके साथ गुर्वादि आधेय गुणोंका जो 
अप्थर्भाव ( अलग न रहनेका ) सम्बन्ध है, उसको समवाय कहते हैं। वह 
नित्य है ओर जहां भी द्वव्य है, वहां नियत रूपसे गुण वर्तमान है । ( चरक ) 
कपाल आदिमें घटादिका, द्वव्योंमें गुण ओर कर्मका, अवयव ओर अवयवीका, 
जाति ओर व्यक्तिका, गुण और गुणीका, क्रिया ओर क्रियावानका, नित्य द्न्य 
ओर विशेषका जो सम्बन्ध है, उसे 'समवाय' कहते हैं।( कारिकावली ) 
अयुतसिद्धोंका आधाराधेय भूतोंका जो सम्बन्ध इह प्रत्ययका हेतु है, वह समवाय 
है। ( प्रशस्पाद )। “इसमें यह है” इस प्रकारकी बुद्धि जिसके कारण अवयब 

अवयचीमें होती है, उसका नाम 'समवाय' है ।४ | 
वक्तव्य---वस्तुओंके बीचके नित्य सम्बन्धको समवाय कहते हैं। द्वव्यके 
साथ उसके गुण, कर्म समवाय सम्बन्धसे स्थित हैं। एथ्वीमें गन्ध, जलमें रस, 
समवाय सम्बन्धसे रहते हैं। सामान्य ( गोत्व आदि ) भी द्वव्य, गुण, कर्ममें 
समवाय ( नित्य ) सम्बन्धसे रहता है। समवाय भाव पदार्था'का अन्तिम 
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पदार्थ हेै। कोई भी वस्तु किसी वस्तुके साथ बिना क्रिसी सम्बन्धके नहीं रह 
सकता । वशेषिकोंके मनन्‍्तव्यानुसार यह सम्बन्ध दो प्रकारका होता है--- 
(१) संयोग और ( २ ) समवाय । संयोग सम्बन्ध उन वस्तुओंमें होता है, 
जो संयौगके बिना भी अपनी प्रथक सत्ता धारण कर सकती है। यह सम्बन्ध 
अनित्य होता है। यह कतिपय क्षण ही अपनी सत्ता बनाये रख सकती है ! 
अतः युतसिद्ध वस्तुओंके कतिपय क्षणस्थायोी बाह्य सम्बन्धको संयोग कहते हैं ॥ 
पर 'समवाय' सम्बन्ध इससे नितान्त भिन्न हैे। यह वस्तुद्यमें रहनेवाला 
नित्य सम्बन्ध है। अंगी अंगमें, गृण गुणवानमे, क्रिया क्रियावानमें, जाति 
व्यक्तिमें तथा नित्य द्रव्य ओर विदशेषमें यह निवास करता है। ऊपर वैशेषिक 
सूत्र्में आये पद कार्यकारणसे अवयवावयवी, जाति-व्यक्ति, गुण-गुणी, क्रिया 
क्रियावान्‌ तथा नित्य द्रव्य ओर विशेष अभिप्रेत हैं। अवयवावयवी आदियें 
जिस सम्बन्धके कारण अवयवोंमें अवयवी, व्यक्तिमें जाति, गुणीमें गण, क्रिया- 
वानमें क्रिया तथा नित्य द्वव्योंमें विशेष पदार्थ है, इस प्रकारकी बुद्धि होती है, 
उसका नाम 'समवाय सम्बन्ध! है, अर्थात्‌ जेसे “यह दोनों संयुक्त हैं” इस प्रकार 
संयुक्त व्यवहारके हेतु सम्बन्धका नाम संयोग है, वेसे ही “इह इंदं! इसमें यह 
है, इस प्रकारके व्यवहारका हेतु जो सम्बन्ध है, उसका नाम 'समवाय' है । 
“हह इदं! इस प्रकारका जो ज्ञान होता है, उसे “इह प्रयय” कहते हैं। अयुत 
सिद्दोंका अर्थात्‌ अलग न रहनेवाले पदार्था का एवं आधाराधेयभूत द्वव्योंका जो 
सम्बन्ध होता है, वह इह प्रत्ययका हतु होता है ओर इह् प्रत्ययका हेतु 'समवाय' 
है, क्‍योंकि वह ( समवाय सम्बन्ध ) अवयव तथा अवयवी, जाति तथा व्यक्ति, 
गुण तथा गुणी, क्रिया तथा क्रियावान्‌ ओर नित्य द्रव्य तथा विशेष पदा्थाका 
होता है और इसका नियामक उक्त प्रकार ( इह इदं ) का प्रत्यय है । 
< क्रणाद--कारण ओर कार्यमें जा नित्य सम्बन्ध होता है, उसे 'समवाय! 
कहते हैं । प्रशस्तपाद--द्ृव्योंके अन्दर अछग न हो सकनेवाले ( ॥756एद।896 ) 
आधाराधेय भावसे स्थित जो सम्बन्ध इृह प्रत्ययका हेतु होता है, उसे 'समवाय* 
कहते हैं । 
“स च द्रव्यादिभ्य: पद॒र्थान्तरं भावलशक्षणभेदरात” | ( प्रशस्तपाद ) 
“ट्रव्यत्व गुणत्व प्रतिषेधों भावेन व्याख्यातः ” | ( बे० द० ७२।२५ ) 
वह ( समवाय ) दव्यादि ( द्रव्य गुण-कर्म सामान्य-विशेष ) से अतिरिक्त 
पदार्थ है, क्‍योंकि इसमें भाव ( सत्ता ) के समान ही भेदक लक्षण हैं, अर्थात्‌ 
जिस प्रकार भाव ( सत्ता ) द्व्यादि ( द्रव्य-गण-कर्म ) में रहनेपर भी अपने 
आश्रयसे भिन्न होता है, उसी प्रकार 'ससवाय' भी अपने आश्रयसे इइ्ट प्रत्ययका 
कारण बनकर भिन्न होता है। जैसे सत्तामें द्वव्यत्थ तथा गुणत्वका अभाव है, 
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वैसे ही 'समवाय' में भो द्वव्यल्व ओर गुणत्वका अभाव है | अर्थात्‌ जिस प्रकार 
सत्ता नामक परसासान्य द्रव्य, गुण तथा कर्म तोनों भिन्न पदार्थ हैं, वेसे हो 
'समवाय' भी उक्त तीनोंसे भिन्न पदार्थ हैं, क्‍योंकि वह द्वव्यादिको अपेक्षा उक्त 
विलक्षण बुद्धिका हेतु है। “तत्व च” ( बे० द० ७२।२६ ) ओर सत्ताखूप 
परसामान्यकी भांति वह एक है । अर्थात्‌ जसे सत्ता नामक परसामान्य एक 
है, वेसे हो 'समवाय सम्बन्ध! भी एक है, क्योंकि सत्ताकी भांति समवायके 
साधक “इह इद' लिड्रका सर्वत्र अभेद तथा भेदके साधक लिज़्का अभाव पाया 
जाता है। यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि यद्यपि समवाय सम्बन्ध एक है, 
तथापि प्रतियोगीके भेदसे उसका भेद हो जाता है, इसलिये वायुमें सुप्ण समवाय 
के होनेपर भी “रूपवान्‌ वायु: अर्थात्‌ वायु रूपवाला है, इस प्रकार रूप-बुद्धि 
नहों होती, क्योंकि समवायके एक होनेपर उसके प्रतियोगी रूपादिका भेद है । 
इसीसे प्रशस्तपादने कहा है कि---““न च संयोगवज्नानात्व॑ भावलिड़गविशेषात्‌ 
विशेषलिडज्राभावाच्च, तस्माद भाववत्सरव॑तन्रेक: समवाय इति” अर्थात्‌ संयोगके 
समान समवाय अनेक नहीं है क्योंकि वह भावके समान ही लक्षणोंवाला है 
ओर उसमें विशेषके लक्षण नहीं है, इसलिये भाव ( सत्ता ) के समान ही 
समवाय सर्वन्न एक है । * 


# यह ( समवाय ) नित्य है। संयोगके समान अनित्य नहों है। जिस 
_>सकार भाव ( सत्ता ) अपने आश्रयके नष्ट होनेपर भो नष्ट नहीं होता । ( जसे 
मनुष्यके मरनेपर भी मनुष्यत्व ) उसी प्रकार समवाय भी कभी नष्ट नहों होता 
है। प्रथिवी आदि द्वव्योंमें गन्धादि गुण समवाय सम्बन्धसे स्थित रहते हैं; अतः 
जहाँ भी पृथ्वी आदि द्रव्य होंगे; वहाँ गन्धादि गुण भी नियतरूपसे होगा ॥ 
गन्धादिके बिना पृथ्वी आदि और एथ्वी आदिके बिना गन्धादि गुण प्रथक्‌ नहीं 
रह सकते ; अतः इन अयुत सिद्धोंका आधाराधेय रूपस जो सम्बन्ध है वह निय 
सम्बन्ध है---अर्थात्‌ जहाँ-जहाँ पृथ्वी आदि द्वव्य हैं; वह*-बहाँ उनके नियत गन्धादि्‌ 
गुण भो हैं। दूसरा लक्षण इसके नित्य होनेका यह है कि वह सत्ताकी तरह ही 
अकारण है अर्थात्‌ उसका कोई उत्पादक नहों है । प्रशस्तपादने इसीसे कहा है कि--- 
“सम्बन्ध्यनिद्यत्वेषपि न संयोगवदनिद्यलं भाववदकारणत्वात” 
अर्थात्‌ सम्बन्धोके अनित्य होनेपर भी संयोगके समान अनित्य नहीं है, 
क्योंकि भाव ( सत्ता ) के समान ही यह अकारण अर्थात्‌ इसका कोई उत्पादक 
नहीं है । 
यह बात तो प्रसिद्ध हो है कि समग्र वख्॑ अपने अवयवभूत तन्‍्तुओंमें रहता 


है, छालिमा गुलाबके फूलमें, लेखनक्रिया लेखकरें, मनुप्य मनुष्य नामघ'री 
/ः 
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ब्यक्तियोंमें तथा विशेष आत्मा और परमाणु आदि निद्य द्रव्योंमें निवास करता 

है। पर इन दोनोंका सम्बन्ध समवायके द्वारा ही सम्पन्न होता है। समवाय- 
की विशेषता है इसकी नित्यता | संयोग तो क्षणिक सम्बन्ध है पर समवायकी 
दवा ऐसी नहीं है। ऊपर जिन दो वस्तुओंका वर्णन किया गया है, उनकी 
बारस्परिक स्थितिके निर्वाह करनेके लिये समवाय सम्बन्धको मानना पड़ता है । 
अतः इन परस्पर नित्य सम्बद्ध ( अयुतसिद्ध ) वस्तुओंका सम्बन्ध 'समवाय' है। 
जब तक उक्त पद्थाकी सत्ता बनी हुई है तब तक इस सम्बन्धकी सत्ता मानी ही 
जावेगी । 'समवाय की कल्पना इस न्याय-वशेषिक सिद्धान्तके लिये नितान्त 
आवश्यक तथा उपादेय है, क्योंकि इसीके आधारपर इनके कार्य कारणके विषय- 
की विशिष्ट कल्पना अवलूम्बित है । 


तत्क-क्ज्ञान 
ततीय-अध्याय 
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अथ पदाथविज्ञाने तत्व-विज्ञानीयं नामाध्यायं व्याख्यास्यामो 
यथोचुरात्रेयादयों महषय: | 

तेत्वनिरूपण ---- 

“स्वस्मिन्‌ कार्येडथ धर्मोधे यद्वापि स्वसर्ग्गुणे । 

आस्ते सामान्यकल्पेन तननात्‌ व्याप्तभावतः ॥ 


तत्त्व क्रमशः प्रथिवी प्रधान पं शिवादयः | 
( तन्त्रालौक ) 

भावाथं---ख्कीय कार्यमें, धर्म समुदायमें या स्वसमान गुणवाले वस्तुमें 
सामान्यरूपसे. उ्यापक पदार्थकोी “तत्व” कहते हैं । 

वक्तव्य-- तत्व” शब्द “तनुविस्तारे! धातुसे बना हुआ है ( तत्व नं० तन+, 
क्विप्‌ ततो भावः तस्य भावों वा त्व वा तलोपः याथाथ्ये स्वरूपे, परमात्मनि,. . 
ब्रह्मणि । तदिति सर्वनाम सर्व च ब्रह्म तस्य नाम सर्वनाम, तस्य भाव: । 
ब्रह्मत्वे । सांख्योक्तषु पश्चनविशतों पदार्थेपु । शब्दस्तोम महानिधि ) अतः यह 
विस्तृत संसार जिसके विस्तारसे ढका हुआ है उसके यथार्थ रूपको 'तत्व” कहते 
हैं। इस तत्वके सम्बन्धमें भिन्न-भिन्न दर्शनोंने अपने दृष्टिकोणके अनुसार भिन्न- 
भिन्न कल्पनाएं की हैं। सांख्यदर्शनमें तत्वोंकी मीमांसा बड़े सन्दर ढड़से की 
गई है ओर यही तत्वमीमांसा इस पुस्तकका प्रतिपाद्य विषय है। अन्य दशनों 
के तत्व सम्बन्धी विचार भी अवलोकनाथे संक्षेपमें दे दिया जाता है। 

. जसे--मीमांसाकार जमिनीके अनुसार बाह्यविश्व सत्य है, अर्थात्‌--वह जसे: 
दिखाई देता है वसा ही है। आत्मा अनेक हैं। स्वर्गको भी वह मानता है 
किन्तु उसके भोगोंकों विश्वके भोगोंसे इस बातमें समानता मानता है कि दोनों 
ही भोतिक हैं। जेमिनी बेदकी स्वतः प्रमाणता सिद्ध कर यज्ञ, कर्मकाण्ड प्रभूति 
का रास्ता साफ कर देता है। जैन दर्शनमें तत्वोंके दो, पाँच, सात और नो 
भेद बतलाये हैं; जोकि बोडोंके स्कन्ध, आयतन भोर धातुकी भाँति एक ही विश्व. 
का भिन्न-भिन्न दृष्टकोणले विभाजन है। जसे--दो तत्व-जीव ओर अजोब.! 
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पाँच तत्व---जोब, अजीव, आकाश, धर्म ओर पुद्गल । स्रात तत्व--जीव 
अजीव, आश्रव, बन्ध, शम्बर, निर्जर ओर मोक्ष । नौ तत्व--उक्त सातके 
अक्तिरिक्त पुणय॒ ओर अपुण्य । दो ओर पांच तत्ववाले विभाजनमें दाशनिक 
पदाथाकों ही रखा गया है, परन्तु पिछले दोमें धर्म ओर आचारकी बातोंका 
सम्मिश्रण किया गया है । 
यूरोपीय दर्शनमें बर्गशंके अनुसार असली तत्व न भौतिक है न सन 
( विज्ञान ) बल्कि इन दोनोंसे भिन्न अन्य उभयतत्व जिससे भोतिक तत्व 
तथा मन दोनों उत्पन्न होते हैं। यह मूलतत्व सदा परिवर्तनशील, घटनाप्रवाह, 
लहराता जीवन, सदा नये-नय्रे की ओर बढ़ रहा जीवन है । छौकिकके अनुसार 
मानसिक तथा भौतिक तत्वके दो प्रकार हैं, इसे प्रत्यक्षसिद्ध तथा अप्रत्यक्षसिद्ध 
भी कहा गया है। इनके अतिरिक्त एक तीसरा आत्मतत्व-इश्वर है। इस्लाम 
दर्शनमें भी तत्वका विचार किया गया है । किन्दी जगत॒कों इईश्वरकी क्रति मानता 
हैं। किन्दी कार्य-कारण नियम या हेत॒ुवादका समर्थक है, वह ईश्वरकों ही मूल- 
कारण या असली तत्व मानता है । 


पंचविशति तत्वज्ञो यत्रकुत्राथ ये बसेत । 
जटीमुण्डी शिखी वाउपि मुच्यते नात्र संशय! ।। 
( सं० सि० सं० ९।११ ) 
सांख्यके अनुसार १४ तत्व होते हैं, जिसके जाननेसे किसी भी आश्रमका 
पुरुष--चाहे वह बअ्रह्मचारी हो, सन्‍्यासो हो ; ग्रहस्थ हो--दुखोंसे अवश्यमेव 
मुक्ति पाप कर लेता है। इन २४ तत्वोंका वर्गीकरण निम्नलिखित चार प्रकारसे 
किया जाता है--- 

( १ ) कोई तत्व ऐसा है जो सबका कारण तो होता है पर स्वयं किसीका 
कार्य नहीं होता अर्थात्‌ उसका कोई कारण नहीं होता, जसे--'प्रकरत' । (२ ) 
कुछ तत्व कार्य ही होते हैं, अर्थात्‌ किसीसे उत्पन्न होते हैं पर स्वयं किसीको उत्पन्न 
नहीं करते, जेसे--“विक्रति' | ( ३ ) कुछ तत्व कार्य तथा कारण दोनों होते हैं 
अर्थात्‌ किन्‍हीं तत्वोंको उत्पन्न करते हैं ओर किन्हीं तत्वोंसे उत्पन्न होते हैं, जेसे--- 
'प्रकृति विकृति!र । (४ ) कोई तत्व कार्य तथा कारण उभयविध सम्बन्धसे 
शून्य होता है, अर्थात्‌ न वह किसीका कारण होता है ओर न कार्य। जैसे--“न 
प्रकृति न विक्ृति'र । इसीको सांख्यकारिकामें निम्न पदोंमें कहा गया है--- 


“प्ूलप्रकृतिरविकृतिमहदाद्या प्रकृति विकृतयः सप्त । 
पोड़शकस्तु विकारो न प्रक्ृ॒तिने विरक्वति! पुरुषः ।। 


( सां० का० ३ ) 
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'१--प्रकृति प्रधान, अव्यक्त, प्रकृति 
२---बिक्ृति ि ज्ञानेन्द्रियां, पंच कर्सेन्द्रियां 

ु मन ओर पंच महाभूत 
३--प्रक्ृति विक्ृति ७ महत्तत्व, अहंकार, पंचतन्समात्राएँ 
४--न प्रकृति न विकृति १ पुरुष 





आयुर्वेद्में गण फ्िये हुए सांख्यानुमत चरहार्विगेति तत्व-- 
“सवभूतानां कारणमकारणं सत्वरजस्तमो लक्षणमष्टरूपमखिलस्य 
जगतः संभवहेतुरव्यक्तं नाम। तदेक॑ बहूनां क्षेत्रज्ञानामधिष्ठानं समुद्र 
इबोदकार्ना भावानामू। तस्मादव्यक्तान्महानुत्पयते तछिन्न एवं। 
तलिद्भाच्च महतस्तहिद्डन एवाहड्लार उत्पय्यते। स च त्रिविधो वेकारिक- 
स्तेजलो भूतादिरिति। तत्र .वेकारिकादहक्लारात तेजससहायाश्च 
तहक्षणान्येबेकादशेन्द्रियाण्युतयन्ते । तथथा श्रोत्रत्वक्‌ चक्लुर्जिह्या घ्राण 
वाग्यस्तोपस्थ पायुपादमनांसि इति। तत्र पूर्बाणि पंच ज्ञानेन्द्रियाणि 
इतराणि पंच कर्मेन्द्रियाणि उभयात्मकं मन: । भूतादेरपि तेजस सहायात्‌ 
तहक्षणान्येव पंचतन्मात्राण्युत्पयन्ते, तद्यथा शब्द तन्मात्र॑ स्पशतन्मान्र 
रूपतन्मात्र॑ रसतन्मात्रं गन्धतन्मात्रमिति । तेषां विशेषा: शब्दस्पर्शरूप- 
रसगन्धास्तेभ्यो भूतानि व्योमानिछानछ जलोव्य: । एवमेषा तत्व चतु- 
बिशतिषद्याख्याता: ।”? (सु० शा० १) 
< भावाथं-- सब भूतोंका कारण ( स्वयं ) अकारण सत्वगुण, रजोगुण, तमो- 
गुण छक्षण वाला, अश्ख्प ( अव्यक्त महान्‌ अहंकार ओर पंचतन्मात्रा रूप ) 
वाला जगतके उत्पत्तिका हेतु ( कारण ) वह अज्यक्त नामक तत्व है। बह एक 
( अव्यक्त ) अनेक क्षेत्रज्ञोंका, उदकभावों (जलजन्तुओंके तथा छोटे छोटे नदियों ) 
के अधिष्ठानके समान अधिष्ठित है। उस अव्यक्तते उसके अन्दर रहनेवाले 
लक्षणों ( सत्व, रज ओर तम ) वाला महत्तत्व ( बुद्धितत्व ) उत्पन्न होता है 
ओर उक्त लक्षणोंसे युक्त उस महत्तत्वले उन छक्षणों वाला ( सत्व रज तम 
'छक्षणों वाला ) ही अहंकार तत्वकी उत्पत्ति होती है। यह अहंकार तीन प्रकार 
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का होता है--वैकारिक, तेजस ओर भ्तादि ओर भूतादि। पुनः वेकारिक अहंकारसे और 
तैजस अहंकारकी सहायतासे उन लक्षणोंवाली ( सत्व रज तम ) ११ इन्द्रियां 
उत्पन्न होती हैं। जेसे--्रोत्र-त्वक्‌-चन्तु-जिल्ना प्राण-वाक-हस्त-उपस्थ-पायु- 
पाद ओर मन । इनमें पहले पांच ज्ञानेन्द्रिय या बुद्धीन्द्रिय कहलाती हैं और 
पांच कर्मेन्द्रियाँ कह्वछाती हैं। मन उभयात्मक (दोनोंमें) है। इसी 
प्रकार भूतादि अह्वंकारसे ओर तेजसकी सहायतासे भी उन लक्षणों वाले ( सत्व 
रज तसम ) पांच तन्सात्राएं उत्पन्न होती हैं, जसे---शब्द तन्मात्रा, स्पर्श तन्मात्रा 
रूपतन्मातन्रा, रसतन्मातन्रा, गन्धतन्मात्रा । इनका ही विशेष शब्द-स्पर्श-रूप-रस 
गन्ध होता है! इन तन्मात्राओंसे पंच महाभूतोंकी उत्पत्ति होती है, जेंसे--- 
आकाश -पवन-दहन-तोय ओर प्रथिवी । इस प्रकार ये २४ तत्व कहे गये हैं। * 


बक्तव्य--सर्वभूतानाम---स्थावरजज्रमात्मक अखिल भूत यानि सृष्ट पदार्थ 
( भू-सत्तायाम्‌ भुवादि परस्मंपद अक० सेट । भू+क्त ) शब्द स्तोम । इस प्रकार 
भूत शब्द सभी सष्ट सत्ताधारी पदा्थोकों कहते हैं। कारणम-मूलकारण-उत्पत्ति 
में हेतु । अकारणम--न कारंण विद्यते यस्य तद॒कारणम्‌ अर्थात्‌ जिसका कोई 
उत्पादक हेतु न हो। “मूले मुठाभावादसूलं मुलम्‌ ” (सांख्य सू० १।६७) तथा 
मूलप्रकृतिरविकृति:” (सां० का०) अर्थात्‌ ( मुले ) मूल कारणमें ( मूलाभावात्‌ ) 
कारणका अभाव होनेसे ( मूल ) मूल कारण ( अमूलं ) कारणोंसे रहित होता 
है। कारणका कारण न होनेके कारण कारणको अमूल कारण रहित कहा गया 
है। महत्तत्वसे लेकर सब कार्योका मूलकारण--उपादान कारण अव्यक्त 
( प्रकृति ) है। उस (प्रकृति ) का कोई कारण नहीं। यदि उसका भी 
कारण मानें तो अनवस्था दोष आ जायगा | इससे प्रक्ृतिको अमूल अर्थात्‌ 
कारण रहित कहा गया है । 


यहां पर यह शझ्जा उठा सकते हैं कि छोकमें कारणका कारण देखा जाता है 
जैसे घटका कारण मिट्टी और मिद्टदीका कारण परमाणु अतः प्रकृतिका भी कोई 
कारण होना चाहिये । 

इसका समाधान सांख्यकारने निम्ष सूत्रके द्वारा किया है “पारम्पर्येडप्येकन्र 
परिनिष्ठेति संज्ञासात्रम्‌” (सांख्य सू० १।६८) । अर्थात्‌-परम्पराके माननेपर भी 
अन्तर एकपर ठहरनेसे नाममात्रका भेद्‌ है। तात्पर्य यह है कि यदि प्रकृतिका 
कारण माना जाय तो उस कारणका भी कोई अन्य कारण मानना पड़ेगा ओर 
फिर उसका भी इस प्रकारकी परम्परासे अनवस्था दोष बने रहनेके कारण हृषट 
सिद्धि नहीं होगी ओर इृष्सेद्धि न होनेसे किसी कारणमें अन्तःस्थिति माननी 
पढ़गी। जहां आप अन्‍्तः स्थिति मानेंगे वहीं इमारे सतसे प्रकृति है । 


“सत्वरजस्तमोलक्षण !---सतोगुण, रजोगुण ओर तमोगुणके छक्षणोंवाला 
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- अर्थात्‌ सत्व रजस्‌ तमोमथ । इस वाक्यसे यह स्पष्ट हो जाता है कि ये युण 
सदा मिले रहते हैं। ये कभी ध्रथक्‌ नहीं होते । इसीलिये प्रकृतिकों भी इनकी 
साम्यावस्था कही गई है। देवी भागवतमें भी इसके समर्थनके वाक्य मिलते 
हैं। “अन्योन्याभिभवाच्चेते विरुध्यन्ति परस्परम। तथा--अन्योन्याश्रयाः 
सर्वे न तिष्टन्ति निराश्रया:॥ सत्वं॑ न केवर्ल क्वापि न रजो न तमस्तथा । 
मिलिताश्न सदा सर्वे तेनान्योन्याश्रया: स्मृताः ॥ अन्योन्यमिथुनाच्चेव” इसीसे 
सत्व रज तमो लक्षण कहा गया ह अर्थात्‌ समस्त सृष्ट पदार्थमें इनका सम्मिभ्रण 
रहता है । इन गुणोंके न्यूनाधिकताके कारण सख॒ष्ट पदार्थों में ( स्थावर तथा 
जंगम ) नानात्व उत्पन्न होता है, जिन्हें सात्विक, तामस राजस कहकर निर्देश 
करते हैं। इनसें तीनों गुणोंके रहने पर भी “व्यपदेशस्तु भूयसा” के अनुसार 
उक्त नाम देते हैं। इसीलिये भागवद्गीतामें भी कहा है कि--- 


“रजस्तमश्चाभिभूय सत्व॑ भवति भारत । 
रजः सत्व तमश्चव तमः सत्व रजस्तथा ॥” 
( भगवदूगीता १४॥१ रु 
अव्यक्तका त्रिगुणात्मकत्व--- 
सृष्ट सब पदार्थों का जो कारण अव्यक्त है, उसमें भी ये गुण ( सत्व, रज, 
तम ) वर्तमान रहते हैं ; क्‍योंकि सत्कार्यवादके अनुसार जो गुण कारणमें नहीं 
होते वे कार्यमें स्वतन्त्र रूपसे नहीं आ सकते । भेद इतना ही होता है कि सृष्ट 
पदार्थों में थे गुण विषमावस्थामें ओर कार्यकरस्थितिमें होते हैं ; परन्तु अब्यक्तमें 
य॑ गुण साम्यावस्थामें और अकार्यकर स्थितिमें होते हैं। इसीसे कहा है--- 


५. “सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति:”। ( सांख्य सू० १६१ ) 
“साम्यावस्था न्‍्यूनाधिकभावेनासंहननम्‌, अकार्यावस्थत्वमित्यर्थ: । 
एवं च कार्यभिन्नं गुणत्रयं प्रकृतिरिति पयवसितेाउथ:” । ( अनिरुद्ध टीका ) 


अप््रूपम--अशोे रूपाणि यस्य तद॒ष्रूपम्‌ | अर्थात्‌ महान अहंकार ओर 
पंचतन्मात्राएं ये प्रकतके सात रूप हैं। प्रकृति या अच्यक्त ओर उक्त सात 
मिलकर आठ होते हैं। सांख्यशास्त्र शिलापुत्रक न्‍्यायसे अव्यक्तके लिये रूपित्व 
आर खूपत्व दोनों ही मानते हैं, परन्तु सांख्यने इन्हें दो भागोंमें विभक्त किया 
है। जसे--( £ ) “मूलप्रकृतिरविक्ृृति:” और ( २ ) “प्रकृतिविकृतय: सप्त: ।” 
बदान्तमे भी प्रकृतिका यह अष्टरूप माना है, परन्तु उसमें प्रकृतके परबह्मसे 
उत्पन्न होनेके कारण उसमें रूपित्व ओर खूपत्व दोनोंक आरोपकी आवश्यकता 
नहीं होती । जो श्ञास्त्रकार पुत्रोंढी गणनामें पिताको भी समाविष्ट करना नहीं 
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चाहते वे प्रकृतिके अशरूप ( अश्विघत्व ) को अक्षुएण बनाये रखनेके लिये 
प्रकृतिके स्थानमें मनका समाव्रेश कर देते हैं। जेसे--““भूमिरापोडनलो वायु: 
खे मनो बुढ्रिव च । अहंकार इतीय॑ ये भिन्ना प्रकृतिरष्या ॥ (भगवद्गीता ७।४) 
“बहूनां क्षेत्रज्ञानामधिष्ठानम?--अनेक क्षेत्रज्ञोंका ( प्रकृति ) अधिप्ठान है। 
क्षेत्रत नाम है आत्माका ओरे क्षेत्र शरीरको कहते हैं, इसका ज्ञाता आत्मा है 
अतः क्षेत्रज्षका अर्थ आत्मा है। “आत्मा क्षेत्रज्ञ हत्युक्त:?--महाभारत । 
अधिष्ठान--का अर्थ है आश्रय--शरीरोत्पादनका विषय। “ओदकानां भावानां- 
डदके भावः ओदकः--मत्स्य पद्मादयो जलूजन्तुविशेषा:।” अव्यक्त एक अचेतन 
और अधिष्ठान होता है ओरे क्षेत्रज्ञ अनेक चेतन ओर आश्रयी होता है। इस 
टपष्टिसे “उदकभवा: ओदका:” नदी नद सरस्तड़ागादिका ग्रहण होता है। जिस 
प्रकार समुद्र अनेक जल-जन्तुओं तथा नदी-नदका अधिष्ठान है, उसी प्रकार 
प्रकृति भी अनेक आत्माओंका अधिष्ठान है । 

क्षेत्रत्ष--क्षेत्रका वास्तविक अर्थ खेत है। दर्शनशास्त्रमें चतुर्विशति तत्व 
समुदायको अर्थात्‌ शरीरको क्षेत्र कहते हैं । 


“इद शरीर कौन्‍्तेय क्षेत्रमित्यभिधीयते' । 
( भ० गी० १३॥१ ) 
ओर भी-- 


“खादीनि बुद्धिव्यक्त - महंकारस्तथाष्टमः । 
भूतप्रकृतिरुद्दिशा विकराश्वव पोड़शः ॥ 
० + कर्मन्द्रिया 
बुद्धीन्द्रियाण पंचव पंच कर्मेन्द्रियाणि च | 
स्वमनस्काश्व पंचार्था विकाराइति संज्ञिता ॥ 
इति क्षेत्र सम्मुद्दिष! समव्यक्त वर्जितम। 
( च० शा० १ ) 
अर्थात--इस शरीरका जो ज्ञाता है, उसे क्षेत्रत्त या साक्षी कहते हैं। 
क्षेत्रञके लिये ज्, आत्मा, पुरुष इत्यादि शब्द प्रयुक्त होते हैं। 
महत्तत्व--अव्यक्त या त्रिगुण साम्यावस्था था प्रकृतिका पुरुषसे सम्पर्क 
होते ही प्रकृति अव्यक्तावस्था तथा त्रिगुण साम्यावस्थाको छोड़कर व्यक्त - तथा 
त्रिगुणवेषम्ययुक्त अनेक तत्वोंकों उत्पन्न करने छगती है। इस तत्व परम्पराका 
प्रारम्भ तभी होता है जब प्रकृति पुरुष समधिष्ठित. होते हैं। इस परम्परामें 
प्रथम तत्व महत्‌ है। इसीको बुद्धितत्व भी कहते है । “यदेतद्‌ू विखत बोजं 
प्रधान पुरुषात्मकम्‌ । महत्तत्वमिति प्रोक्त बुद्धितत्वमिहोच्यते ॥” 
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अहक्कलार--अहं भावनाको अहंकार कहते हैं। इससे अभिमान या प्थक्त्व 
का भान होता है। यथा-- 


“अभिमानो5हडझ्ढलारः” ( सांख्य का० २४ ) 
“अहह्लारविमूद्ात्मा कर्ताउहमितिमन्यते”” | ( मगवद्गीता ३४० ) 

“यत््‌ खल्वालोचितं मतं च तत्राहमधिकृतः शक्तः खल्वहमत्र , 
मर्दर्था एबाइमी विषया:, मत्तो नान्योडत्राधिक्रःः कश्चिदस्ति, 
अतोडहमस्मि इति योडमिमान: सोडसाधारण व्यापारत्वादहंकारः। 


तदुपजीव्यहि बुद्धिरध्यवस्यति कतंव्यमेतन्मया ॥।” (वाचस्पति मिश्र ) 
अहंकार 
वेकारिक त भूतादि 
( सात्विक ) ( राजस ) ( तामस ) 


र्न्र दी 


( १ सन+५ ज्ञानेन्द्रियाँ+५ कमे न्द्रियां ५ तन्मादायें 
११ इन्द्रियाँ 
पत्नमद्ाभूत 


इस प्रकार उपयुक्त आठ प्रकृतियाँ ओर पोड़द बिकार मिलकर २४ तित्य 
करे गये हैं । 


चरकके मतसे सर्ग, स्शटि और प्रलेयकाँ निरूपणं--- 
जायते बुड्रिव्याक्ताद्‌ बुद्धधाहमिति मन्यते। 
परं॑ खादीन्यहंकार उपाद्ते यथाक्रमम्‌ | 
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ततः सम्पूणसर्वाज्रो जातो5भ्युदित उच्यते । 

: पुरुषपः प्रल्ये चेष्टेः पुनभविवियुज्यते ॥ 
अन्‍्यक्ताइथक्ततां याति ब्यक्तादब्यक्ततां पुनः । 
रजस्तमोभ्यामाविष्ट श्क्रत्‌ू. परिवतेते ॥ 

( च० ज्ञा० १॥६५-६७ ) 
उपस्कार--सम्प्रति सर्मक्रममाह--जायते-इति | अव्यक्तात्‌ मूल- 
प्रकृते: पुरुषसंसष्टाया: प्रकृतिपुरुषसंयोगस्य सर्गहेतुत्वात्‌। तदुष्ते-- 
“पंग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्यतत्कृतः सर्ग: | इति ( सांख्य कारिका २१) 
बुद्धि: महत्तत्व॑ जायते । बुद्धथा अहमिति मनन्‍्यते अभिमन्यते। बुड़ें- 
रभिमानलक्षण अहक्लार जायते। ततः पर॑ यथाक्रमं क्रोेण अहक्लारः 
खादीनि उपादत्ते। खादीनि पशद्चसूक्ष्मभृतानि तन्मात्राख्यानि अहड्लारा- 
दुष्घयन्ते।  तदुक्तं-- “प्रक्तेर्सनहान महतो5हक्लारस्तस्मात्‌॒गणगश्व 
घपोड़शस्क: । इति ( सां० का० २२ )। षोड़शस्को गण: पद्चतन्मात्राणि 
एकादश इन्द्रियाणि च | आयुरवेदे--इन्द्रियाणि भौतिकानीति वर्ण्यन्ते तेन 
इन्द्रियाणां अहद्भारादुतपत्तिर्नोक्ता । ततस्तेभ्य: पद्नभ्यः भूतेभ्यः संपू- 
र्णानि सर्वाणि अज्ञनि यस्य तथाभूतः अभ्युदितः अभिव्यक्त: अव्यक्ता- 
वस्थाया: व्यक्ततां गत:। नतु अभूत्वा भूत:। जात इत्युच्यते सच 
पुरुष: प्रलये शरीरारम्भकभूतानों कारणे, छये तदा इष्टेर्भावे बुद्धादिभि 
विंयुज्यते। तच्च॒ मरणम्‌। अव्यक्तात्‌ कारणादभिव्यक्ति: जन्म। 
व्यक्तस्य कारणलयात्‌ पुनरव्यक्ति भावो मरणम्‌ | अय॑ जन्म मरण प्रवाह: 
पुरुषस्य बन्धं यावत वर्तते इत्याह अव्यक्तादिति। पुरुष: रजस्तमोभ्यां 
बंधहेतुभ्यां आधिष्ट: सन्‌ अव्यक्तान्‌ कारणात्‌ व्यक्ततां याति कार्यरूपेण। 
इद जन्म । व्यक्तात--व्यक्तावस्थाया: पुनः अव्यक्तां याति--कारणे 
छयात्‌। एतञ्च मरणम्‌। पुनः व्यक्ततां याति पुनरव्यक्तताम्‌ एवं 
चक्रवत्‌ परिवतते-घूर्णते आ अपवर्गात्‌ ।” 

अथ--अब सर्ग या सश्क्रिमका वर्णन करते हैं। अधष्यक्तसे अर्थात्‌ सगुण 

पुरुष या पुरुष संसष्ट मूऊप्रकृतिसे बुद्धि या महत्तत््वकी उत्पत्ति होती है। बुद्धि 
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या मधत्तत्वसे अहंकार ( अभिमान लक्षणवारा अहम्‌ ) की उत्पत्ति होती. है। 
इसके बाद यथाक्रमसे खादि अर्थात्‌ आकान्नादि पत्चनसृच्मभूतोंकी उत्पत्ति अहं- 
कारसे होती है । ( आयुर्वेद इन्द्रियोंको भोतिक मानता है अतः इन्द्रिओंको 
उत्पत्ति अहंकारसे नहीं सानता )। उसके बाद उन पशम्चमहाभूतोंसे सर्वाज़ः 
सम्पूर्ण पुरुष अभिव्यक्त होता है ऐसा कहते हैं। अर्थात्‌ अन्यक्तावस्था व्यक्ता- 
वस्थामें परिणत हो जाती है । ; इस प्रकार वह पुरुष ( सगुण ) पुनः प्रकयकालमें 
शरीरारम्भक भूतोंके कारणमें छय होनेपर अपने बुद्धथ्रादि इृष्ट भावोंसे वियुक्त 
होता है । यही मरण कहलाता है /ओर अच्यक्त अर्थात्‌ कारणसे अभिव्यक्तका नाम 
ज्त्प है । इस प्रकार कार्यसे कारणमें छय होना मरण| ओर कारणसे कार्यकी 
ओर अभिव्यक्त होना जन्म कहलाता है। यह जन्मन्मरण या व्यक्ताव्यक्त 
प्रवाह पुरुषके बन्धकाल तक चक्रवत्‌ चलता रहता हे, जब तक वह मोक्ष प्राप्त 
नहीं करता । 


वक्तव्य--आयुर्वेद्‌ ( चरक ) का सर्ग सश्टि और प्रूयका वर्णन अन्य दर्शन 
( सांख्य ) से भिन्न है ।  सांख्य पुरुष संसष्टमूल प्रकृति ( अच्यक्त ) से महत्तत्व 
ओर मद्तत्तत्वसे अहंकार एवं अहंकारसे इन्द्रियों तथा पश्चतन्मात्राओंकी उत्पत्ति 
का वर्णन करता है परन्तु आयुर्वेद इन्द्रियोंकों भौतिक मानता है अतः इन्द्रियोंको 
उत्पत्ति पन्चमहाभूतोंसे मानता है न कि अहंकारसे । इस प्रकार आयुर्वेदका 
सर्ग या सृष्टि उस अव्यक्त अर्थात्‌ सगुण आत्मासे प्रारम्भ होता है। तात्पर्य 
यह है कि सगुण आत्मासे बुद्धिकी उत्पत्ति होती है ओर बुद्धिसे अहंकार उत्पन्न 
होता है,अहंकारसे पत्चमहाभूतोंकी उत्पत्ति होती हे। यह सृष्टि अहंकार बुद्धिवाला 
आत्मा ही करता है। इसमें प्रमाण यह है कि आगे चलकर चरक शारीर ४ 
अध्यायमें स्पष्टरूपसे कहा गया है कि---“'स ( आत्मा ) गुृणोपादानकाले अन्त- 
रिक्ष॑ पूर्वतरं अन्येभ्यों गुणेम्य उपादत्ते | यथा प्रलुयात्यये सिखक्षु: भूतान्य- 
क्षरभूत: सत्वोपादानमाकाशं सजति तत: क्रमेण व्यक्ततर गुणान्‌ धातून्‌ वाय्वादि- 
कांश्रतुर इति ।” अर्थात्‌ आत्मा आविकालमें, सर्वप्रथम ख्षपने गुणोंमेंसे 
सत्वगुण विशिष्ट अन्तरीक्ष ( आकाश ) को अभिव्यक्त ( उत्पन्न ) करता है । 
जिस प्रकार प्रढयके समाप्त हो जानेपर सर्ग या सृष्टिकी इच्छा करनेवाला 
अर्थात्‌ भूतोंको उत्पन्न करनेकी इच्छा करता हुआ वह आत्मा ( सगरुण ) 
सत्वोपादान आकाशका सजन करता है, उसी प्रकार बादमें क्रमसे व्यक्ततर 
शुणोंवाले धातु वायु, आदिको उत्पन्न करता है। इसका समर्थन तैत्तिरीयोप- 
भिषदूर्में भी मिलता है । जेसे-- 


“तस्माद्ठा एनस्मादात्मन: आकाश: संभूत:” इति | 
ओर भी याज्षवल्‍्क्य स्छतिमें इसका समर्थन मिलता है, जेंसे--- 
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“सर्गांदौ स यथाकाओं वायु ज्योति जल महीम्‌ । 
सृजत्येकोत्तरगुणां स्तथाधत्त भवन्नपि | 
ओर भी-- 
“यथात्मान सृजत्यात्मा तथावह कथितों मया। 
वियाकात्‌ त्रिप्रकाराणां कमंणामीझ्वरो पिसन्‌ ।। 
+ च्ण 4 कर कीतिता 
सत्व॑ रजस्तमश्र व गुणांस्तस्थव । 
रजस्तमो म्यामाविष्ट इचक्रवत्‌ श्राम्यते छासों ॥ 
अव्यक्तात्मा क्षेत्रज्ञः क्षेत्रस्याय्य निगद्यते । 
बुद्धरुत्पत्तिरव्यक्तात्‌ ततो5हंकारसंभवः ॥ 
तन्मात्रादीन्यहंकारात्‌ एकोत्तर गुणानि च। _ 
शब्द स्पशश्च रूपंच रसोगन्धश्च तद्‌गुणाः ॥ 
( थाज्ञवेतक्य स्मृति ३-४ ) 
इस प्रकार उन पंचमहाभूतोंसे सम्पूर्ण सर्वाज़्ा विषयेन्द्रियांदि समन्वित 
पुरुषका आविर्भाव हुआ। जसा कि याज्ञवल्क्यने भी कहा है कि--- “निमित्त- 
मक्षरः कर्ता बोद्धाब्रह्मगुणी वशी । अजः शरीरग्रहणात्‌ स जात इति कोर्ट्यते ॥ 
( ३-४-६६ ) | यहांपर यह ध्यान रखना चाहिये कि-- 'एककाधिक्युक्तानि” 
चरकके इस वचनसे तथा “भातिकानि चेन्द्रियाणि आयुर्वेदे वर्ण्यन्ते तथेन्द्रियार्था:, 
उश्नतके इस वचनसे इन्द्रियां तथा उनके विषय भोतिक हैं, यह स्पष्ट है। 
सांख्य ( ईश्वर-कृष्ण ) के अनुसार अहंकारसे इन्द्रियोंकी उत्पत्ति आयुर्वेद सम्मत 
नहीं है। इसीलिये भेलसंहितामें भी स्पष्ट रूपसे कहा है कि-- 
प्राणं गन्धथ्॒ भोम॑ हि रूपं चक्षुत्न॒ तेजसम्‌ । 
+ (! ० + हि + 
संस्पशः स्पशन वायो श्रोत्र शब्दः खर्ज तथा | 
रसनश्च रसाः ब्याप्यं तस्मादेतेरिहेन्द्रिये: । 
यथास्वं तुल्ययोनित्वात्‌ विषयग्रहणं स्मृतम्‌ | 
(शा० २) 


इन प्रमाणोंके रहते हुए भी टीकाकारोंने ईश्वर कृष्णके ( सांख्य ) सृष्टि 
क्रमसे मिलानेके लिये अनेक प्रकारकी खींचातानी अनावश्यक की है । 
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.... सश्क्रिम अर्थात पुरुषोत्पत्ति क्रको कहनेके बाद ४वंसक्रम यानि प्रल्यका 
वर्णन किया गया है। प्ररूय कारूमें अर्थात्‌ रत्यु कालूमें ( अपने कारणोंमें लय 
होनेके कालमें ) अपने इृष्ट भावोंसे अर्थात्‌ स्थूछ देहादिक पदाथासे वह सगुण 
आत्मा वियुक्त होता है। इस प्रकार वह पूर्वोक्त रीतिसि रजोगुण तथा तमोगुण 
से आविष्ट होकर अव्यक्तावस्थासे व्यक्तावस्थाको अर्थात्‌ इन्द्रियग्राह्मत आदिकों 
प्राप्त होता है। यह उसका आविर्भावंया जन्म है ओर पुनः प्ररूयकालमें 
व्यक्तावस्थासे अर्थात्‌ स्थूल देहसे अव्यक्तावस्था अर्थात्‌ सूक्ष्म रूप अतीन्द्रियताको 
प्राप्त होता है, यह. उसका मरण या लय है। इस प्रकार मोक्ष पर्यन्त वह 
चाककफे समान भ्रमण करता रहता है अर्थात्‌ अव्यक्तावस्थासे व्यक्तावस्थामें 
कारणसे कार्यमें तथा व्यक्तावस्थासे अव्यक्तावस्थामें कार्यसे कारणमें सदा परि- 
वरतित होता रहता है। इसीलिये अगले श्लोकमें स्पष्ट कर दिया है कि--- 


येषां इन्द्र परासक्ति रंकार पराश्रये । 


उदयग्रलयौतेषां न॒तेषां ये त्वतोउन्यथा ॥ 
( च० शा० १।६८ )' 

अर्थात्‌ जिसकी द्वन्द््में अर्थात्‌ रजस्तमोरूप मिथुनब्ृत्तिमें परासक्ति है तथा जो 
अहंकार आदियमें लिप्त रहते हैं, उन्‍्हींके लिये ये उदय ओर प्रठ॒य हैं। उनके 
लिये नहीं जो इन इन्द्वोंसे परे हो जाते हैं अर्थात्‌ जो रजोगण तथा तमोगणसे 
भुक एवं अहंकार रहित हैं, उनके लिये ये उदय और प्रलुय नहीं हैं । 
सृष्टि तथा संहार विधि--- 

“इहेदानी चतुर्णा महाभूतानां सृष्टि संहारत्िधिरुच्यते” । 

( प्र० पा० भाष्य ) 

इस वाक्यके साथ वेशेषक दर्शनके प्रशम्तपाद भाष्यमें स्टि ओर संहारका 
वणन किया गया है, जिसका आशय यह है क्ि--प्रथित्री आदिके असंख्य 
परमाणु प्रलुय कालमे दृचणुकादि कार्यको आरम्भ नहों कर सकते, क्‍योंकि उस 
समय श्ग्वरकी संहार करनेकी इच्छा प्रतिबन्धक होती है । जब एष्कि आदि- 
कालुमें सष्टि उत्पन्न करनेके लिये परमास्माकी इच्छासे परमाणुओंमें क्रिया 
होनेके कारण दो-दो परमाणुओंका परहपर संयोग होता है अर्थात्‌ सजातीय दो 
परमाणुओके संय!गसे द्ववणुक' बनता है और वह द्वदणुक भी असंख्य दो-दो 
परमाणुओंसे जन्थ होनेके कारण असंख्य होते हैं। इस प्रकार उन “द्वचणुकों'में 
पुनः क्रिया होनेसे तीन दृचणुकरोंके संयोग द्वारा ' त्रयशुक'ः ओर चार-चार 
अचणुकोंके संयोगसे “चतुरणुकः तथा पाँच चतुरणुकोंके संयोगसे 'पंचाणुक' रूप 
कार्यद्रब्य दचरणुकादिकी अपेक्षा स्थूछसे स्थूछ उत्पन्न होते हैं। इस प्रकार 
पंचाणुकोंसे उत्तरोत्तर स्थछ, स्थरूतर, स्थुछतम आदि तारतम्यसे “महाकाश',, 
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'महावायु', 'महादेज', 'महाजर!ः तथा 'महाएथिवी” आदि कार्यव्रज्य उत्पन्न 
होते हैं। ओर जब परमात्मामें सश्टि-संह्ार करनेकी इच्छा होती है, तब प्रथिवी 
आदि द्वव्यंफि परमाणुओंमें क्रियाद्वारा दो-दों परमाणुओंका परस्पर विभाग 
होता है । उस विभागत्ते दो परमाणुओंके संयोगका नाश, संयोगनाशसे 
'हृचणुक रूप कार्य द्वव्यका नाश, इसी तरह ह्ृच्रणुक नाशसे उत्तरोत्तर अश्रयणुक 
आदिके विनाशसे महाएेंथिवी आदि सब पदार्थोंका बिनाश हो जाता है अर्थात्‌ 
सबका अपने प्रकृतिरूप मूलकारणमें लय हो जाता है। इसीको सांख्यमें “नाश 
कारणलूय:”? (साँं० १।१२१)। इस सूत्रके ह्वारा स्पष्ट किया गया है। कारणमें 
कार्यका लय होना ही नाश कहलाता है, अर्थात्‌ निमित्त कारण द्वारा अतीतवावस्था 
को प्राप्त हुए सब कार्यद्रव्य अपने कारणमें अभेद सम्बन्धसे छीन हो जाते हैं, 
इसीका नाम नाश है। सर्वथा स्वरूपसे नष्ट हो जानेका नाम नाश नहीं। 
इस प्रकार सृष्टि तथा संहार दोनों अवस्थाओंमें मुलठकारण प्रकृतिके साथ नित्य 
सम्बन्ध होनेते पथिवी आदि कार्यद्रव्य उस ( प्रकृति ) को सिद्धिमें लिज्ज हैं ! 

चरकके मतसे अव्यक्त, क्षेत्रझ़, आत्मा ओर व्यक्त, अश्प्रकृति ओर षोड्श 
विकारका निरूपण--- 


तदेव भावादग्राह्य नित्यत्वान्न कुतश्न । 
भावाज्ज्ञयं तदव्यक्त-मचिन्त्यं व्यक्तमन्यथा ।। 
अव्यक्तमात्मा क्षेत्रज्ञ/ शास्व॒तो विश्ुरव्ययः । 
तस्माद्‌ यदन्यत्‌ तद्व्यक्त वक्ष्यतेचापरंद्यम्‌ ॥। 
व्यक्तमन्द्रियक चेव गृह्मते तदू यदिन्द्रियं:। 
अतोउन्यत्‌ पुनरव्यक्त लिड्ग्राह्ममतीन्द्रियम्‌ ॥ 
खादी नि बुद्धिव्यक्त महंकारस्तथाष्टमः । 
भूतप्रकतिरुद्दिश विकाराश्वव पोड़श ॥ 
बुद्धीन्द्रियणि पंचेव पंचकर्मेन्द्रियाण च। 
समनस्काश्र पंचार्था विकारा इति संज्ञिताः ॥ 
इति क्षेत्र सप्मुद्ष्ट सवेमब्यक्त वर्जितम । 
अव्यक्तमस्य क्षेत्रस्य क्षेत्रज्ञ ऋषयो विदुः ॥ 
( च० जशा० १५८।६४ ) 
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उपस्कार--नित्यानित्ययोरव्यक्त. व्यक्त संज्लकमाह-तदेव इति। 
तत-नित्यं। भाव: उत्पत्ति: कारणादभिव्यक्ति:। तस्मात्‌ अग्राह्म' 
उत्पत्तिधमण न ग्राद्म' अकारणत्वात्‌। तस्माश्नित्यम्‌। भावा इति छेद: । 
यतू पुनः हेतुजं तस्य नित्यत्वं न कुतश्बन न कथमपि स्थात्‌। कुतः ? 
भावादुत्पत्ते:। कारणवत्वात्‌ तदनित्यं तस्मात्‌ तन्नित्यं अव्यक्तं ज्ञेय॑ 
कारणादनभिव्यक्ते: । व्यक्त्या अग्रहणात्‌ अव्यक्तम। अचिन्यमिति 
अव्यक्तस्य विशेषणम्‌ । अन्यथा अन्यत्‌ यत्‌ हेतुजं तत्‌ व्यक्त्या म्रहणात्‌ 
व्यक्त ज्ञेयम्‌। कि तत्‌ अव्यक्तमिति ? अत आह--अव्यक्तमिति । 
अव्यक्त॑ अव्यक्तशब्द्वाच्य: आत्मा। ज्ञेत्रज्ञादि आत्मनो विशेषणम्‌। 
वन्यक्तमाह--तस्मादिति । तस्मादात्मनः अन्यत्‌ यत्‌-यत्‌ आत्म--व्य- 
तिरिक्तं सब व्यक्तम। कारणादमभिव्यक्ताभिव्यक्ताभ्यां व्यक्ताश्यक्ते 
अभिधाय इन्द्रियग्रहणाभ्यां पुनराह--वक्ष्यते इति। अपरं अन्यविध॑ 
ढ्य॑ व्यक्तमव्यक्तं च वक्ष्यते । यदिन्द्रिये: ग्रह्मते-डपलभ्यते तदेन्द्रियकम्‌ , 
तथ्य व्यक्तम्‌। अतोउन्यत्‌ यत्‌ इन्द्रियं: न ग्ृह्मवे तत्‌ अतीन्द्रियम्‌, इन्द्रिय 
मतिक्रान्तम्‌ ,. तच्चाव्यक्तम। लिजप्लग्माह्म लिझ्ज रनुमेयम । अप्रत्यक्षमपि 
ततू अनुमानेन उपलभ्यते । 

प्रकृति: का ? विकाराः के ? इत्यस्योत्तरमाह--खादीनि। खादीनि 
पंचसूक्ष्ममूतानि तन्मात्राख्यानि । बुड्धिव्यवसायलक्षणा महत्तत्वं चेतत्‌। 
अव्यक्त मूलप्रकृति:। इति सप्त। अष्टम: अष्टो। विकारा: षोड़श | 
के ते विकारा इति ? अत आह--बुद्धीन्द्रियाणीति | पंच बुद्धिन्द्रियाणि 
श्रोत्रादीनि, पंचकर्मन्द्रियणि हस्तपादादीनि। मनसा सह वतंमाना 
समनसस्‍्का: पंच अर्था: शब्दस्पशरूपरसगन्धा: | पंच बुद्धीन्द्रियाणि पंच 
कमन्द्रियाणि पंच अर्था मनश्चेति षोड़श विकारा इति संज्ञिता: | &>»% 


क्षेत्र क्षेत्रत्ष भेदेन विभजते--इति क्षेत्रमिति। अब्यक्त वर्डितिं-- 
अव्यक्त बजयित्वा। अव्यक्तमिह मिढछितौ ग्रकृतिपुरुषी --उभयोः 
अव्यक्तशब्द॒ वाच्यत्वातू। अन्यान्यसंस्ष्टयास्तयारग्नयः पिण्डव्त्‌ 
एकीभावात्‌ तत्‌ एक॑ तत्वं। शरीराधिकारे स हि शक्षेत्रज्ञ/ तदादाय 
चतुविशतिका राशिरिह पुरुष उच्यते। अव्यक्तवर्जितं अन्यत्‌ सर्वे 
त्रयोविशतिस्त्वानि क्षेत्र॑ समुद्िष्टं क्षेत्रमुच्यते । क्षेत्रं-शरीरं । 
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अधथे---वह उत्पत्तिधर्मले अग्राह्म होनेके कारण अथवा अकारण कारणरहित 
अर्थात्‌ उसको उत्पन्न करनेवाला न होनेके कारण नित्य हे ओर जो हेतुज अर्थात्‌ 
कारणवाछा है उसका नित्यत्व कभी नहीं होता अर्थात्‌ वह अनित्य है। उस 
नित्यको अव्यक्त कहते हैं। वह अचिन्त्य है, इसके विपरीत अर्थात्‌ जो हेतुज है 
- वह व्यक्त है। अव्यक्त आत्मा, क्षेत्रश्ष, शास्व॒त, विभु ओर अव्यय ये सब उस 
आत्माके विशेषण हैं। उस आत्मासे अन्य जो है अर्थात्‌ आत्मवर्जित सब 
व्यक्त है। अन्य प्रकारसे इन ( व्यक्त ओर अच्यक्त ) दोनोंको इस प्रकार कहेंगे 
कि जो इन्द्रियों द्वारा ग्राह्म है अर्थात्‌ जो ऐन्द्रियक है वह व्यक्त है और 
अतीन्द्रिय अर्थात्‌ इन्द्रियों द्वारा ग्राह्म नहीं है वह अज्यक्त है।_ यह अतीन्द्रिय 
अव्यक्त लिड्रों द्वारा अर्थात्‌ लक्षणों द्वारा अनुमेय हे । [ पद्नतन्मात्राएँ, बुद्धितत्व 
अहंकार तथा आठवां अव्यक्त ये आठ भूतप्रकृति कहे गये हैं। ये आठ प्रकृतियाँ 
हैं। घोडश विकार हैं--पांच छुद्धीन्रियाँ, पांच कर्मेन्द्रियाँ मन ओर पांच 
अर्थ ( शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध ) ये षोडश विकार हैं। इन चतुविशति 
तत्वॉमें अव्यक्तको छोड़कर शेष २३ को क्षेत्र ( शरीर ) कहते हैं ओर इस क्षेत्रके 
जाता अव्यक्त ( पुरुषाधिष्ठित प्रकृति या सगुण आत्मा ) को क्रषियोंने क्षेत्र 
कहा है । 


ब्रक्त ठय--अव्यक्त-प्रकृति या प्रधान । व्यक्त ओर अव्यक्तके भेद निम्ञ 
प्रकारसे सांख्यकारिकार्में वणन किये गये हैं। “हेतुमदुनित्यमव्यापी सक्रियमने- 
काप्रितं लिड्र' | सावयवं परतन्त्र व्यक्त, विपरीतमव्यक्त म्‌ ॥ अर्थात्‌ू--अव्यक्त , 
अद्देतुमत्‌ नित्य, व्यापी, निष्क्रिय, एक, अना श्रित, अलिज़र, अनवयव ओर स्वतन्त्र 
होता है। सांख्य दर्शनके २४ तत्वोंमें केवल एक प्रकृति, गुण विशिष्ट होनेके 
कारण वह अव्यक्त कहलाती है। चरकसंहितामें अव्यक्त उसे कहा गया हे जो 
उस्पत्तिधर्मसे रहित हो, नित्य हो और अतीन्द्रिय अर्थात्‌ इन्द्रियोंके द्वारा ग्राह्म 
न हो जिसका अनुभव छिड़ोंसे किया जाता हो | इस प्रकार चरकका अव्यक्त 
पुरुषाधिष्ठित मूलप्रक्रति था सगुण आत्मा है ( इसके विशेष विवेचमके लिये सृष्टि 
प्रकरणके वक्तव्यकों देखें )॥ इसके विपरोत अर्थात्‌ सांख्यके अनुसार देतुमत 
अनित्य, अव्यापी, सक्रिय, अनेकाश्रित, लिड्रवाछा, सावयव ओर परतन्त्र जो है 
वह व्यक्त है। चरकके अनुसार जो उत्पत्तिधर्मवाला है जो कारणवान है वह 
अनित्य है ओर वह अनित्य तथा इन्द्रिय ग्राह्म होनेसे व्यक्त है। अर्धात अच्यक्त 
प्रकृति या सगुण आत्माकों छोड़कर शेष २३ तत्व व्यक्त हैं। इसी व्यक्त तत्व 
को क्षेत्र कहते हैं ओर इस क्षेत्रका जो ज्ञाता होता है वह क्षेत्र कहलाता है । 


अष्टप्रकृति--महान्‌, अहंकार ओर पद्चतन्‍्मात्राएं ये प्रकृतिके सात रूप 
हैं। प्रकरति या अव्यक्त ओर उक्त सात उसके रूप मिलकर आठ होते हैं। 
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“अष्टो रूपाणि यस्य तदुष्टरूप्म ।” ( इस सम्बन्धमें पहले भो कहा जा 
चुका है ) । 

पोड़श विकार--पत्चमहा भूत ( एथ्वो, जरू, तेज, वायु ओर आकाश ) 
पश्नतानेन्द्रियां ( श्रोत्र त्वक्‌, चन्ु, जिह्ा ओर प्राण )। पश्चक्रमेंन्द्रियां ( हस्त, 
पादू, पायु, उपस्थ ओर मुख ) तथा मन ये षोड्श विकार हैं । 

प्रकृति--“प्रकरोतीति प्रकृति: ।” “तत्वान्तरोपादानत्वं प्रक्ृतित्वम ।” 
“घत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृति: ।” “मूलप्रकरतिरविक्षृति: ;” अर्थात्‌ जो 
किसी वस्तुकों उत्पन्न करनेवाछा है ओर उसका कोई उत्पादक नहों है उसे 
प्रकृति या मूलप्रकृति कद्ठते हैं। जो अन्य तत्वोंका उपादान कारण हे अर्थात्‌ 
जो तत्वान्तरोंको उत्पन्न करता है उन्हें प्रकृति कहते हैं, जसे--मूलप्रकरृति । जो 
तत्वान्तरकों उत्पन्न करते हैं पर स्वयं भो उत्पन्न हैं वे प्रकृति विकृृति हैं, जेसे-- 
महत्तत्व, अहंकार ओर पंचतन्मातन्राएं । 

विकार--“तत्वान्तरा जनकत्वे सति जन्यत्वं विकारत्वम्‌ ।” अर्थात्‌ किसी 


तत्वको उत्पन्न न कर स्वयं उत्पन्न हो उसे विकार कहते हैं, जसे---उक्त षोड़श 
विकार | 


चरकानुमत चत्रुविद्ञाति तत्व--- 

'पुनश्र॒ धातुभेदेन चतुविशतिकः सस्‍्मृतः । 

मनो दशेन्द्रियाण्यर्थाः प्रक्ृतिथ्राष्ट धातुकी ॥ 
( च० शा० १--१६ 3 
चिकित्साधिकृतपुरुष॑ दशयति--पुनश्चेति। धातुभेदेन प्रकृति- 
विक्ृतिभेदेन चतुविशतिकः चतुविशतिपदार्थ समवाय: पुरुष: स्मृतः 
अस्माभिरिति शेष: । ( दीपिका )।| वक्ष्यमाण चतुविंशतिकः राशिपुरुंषः 
स्वृत:। चतुविशतिक॑ विभजते--मन इति। दश इन्द्रियाणि--पंच 
झ्लानेन्द्रियाणि पंच कर्मन्द्रियाणि । अर्था: शब्द-स्पशरूपरसगन्धाः पंच । 
एते षोडशविकारा:। अष्टरवातुकी प्रकरृतिः। अव्यक्त महत्‌ अहंकार 
पंचमहाभूतानीति इत्यष्टौप्रकय:. >१००००००८। अष्टो. प्रकृतयः 
षोड़शविकारा: मिलित्वा चतुविशति:। प्रकृतिवर्ग परिपठितत्वात्‌ 
खादीनि पंचमहाभूतानि इह सूक्ष्मणि भूतानि तन्मात्राख्यानि। 
( उपस्कार )। एतच्च 'खादीनि वुद्धिरव्यक्त महंकारस्तथाष्टम: । इयनेनानु- 
पदेनेव स्वयं विवरिष्यति। अत्राव्यक्त पदेन आत्मैब परिग्रहीता तेन 
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द पुरुषस्य चतुविशतिकत्वम्‌ । अव्यक्तशब्दश्न प्रकृत्यर्थकत्बे ठु पंचविशति- 
कत्व॑ आपदेत। अयमायुवेद संगत: पदार्थविवेक: इईश्वरकृष्णादि 
संमतात्‌ सांख्यनयात्‌ मिद्यते इति शेयम | (दीपिका) | अव्यक्तरब्देन इह 
उभयमुच्यते। तथा च्‌ अव्यक्त मूलप्क्रति:। विकारप्रहणात्‌ सा इह 

' पुरुषोपहिता बोधव्या । परुषसंसृष्टाया: एवं तस्या: समंप्रवत्ते:। तदु्ता 
“पंगन्धवदु भयोरपि संयोगस्तत्कृत: सं: ।? (सां० का० २११) एवं च 

०8 6 ८. 
: शरीर सगे चतुविशतिस्तत्वानि भवन्ति । ( उपस्कार ) | 


भावाथ--घातुमेदसे अर्थात प्रकृति विक्ृति भेदसे यह ( चिकित्साधिकृत 
पुरुष या कर्मपुरुष ) पुरुष २४ तत्वोंका समुदायरूप है। आगे कहे जाने वाला 
२४ तत्वाँ वाला “राशिपुरुष” कहा गया है। ये २४ तत्व इस प्रकार हैं--- 
मन, दस इन्द्रियाँ, पांच अर्थ, ये घोड्श विकार ओर अष्ट घातुकों प्रकृति अर्थात 
अज्यक्त, भहान्‌, अहंकार ओर पत्चनमहाभूत ; इस प्रकार षोड़्श विकार ओर आठ 
प्रकृतियां मिलकर २४ होते हैं। यहां पंचमहाभु्तोंका प्रकृतिवर्गमें पाठ होनेसे 
सूज््म महाभूतोंका अर्थात्‌ पंचतन्मात्राओंका ग्रहण होता है। यहां अव्यक्त पदसे 
आत्माका ही ग्रहण किया गया है। इसोसे पुरुषका चतुविशतिकत्व सिद्ध होता 
है। यदि अव्यक्तका अर्थ प्रकत किया जाय तो पुरुषमें पंचविशतिकत्व आा 
 जायगा। यह आयुर्वेद सम्मत पदार्थविवेक इश्वरकृष्णके सांख्यमतसे भिन्‍न 
है, अन्यक्त पद यहां दोनोंके लिये आया हुआ है। अव्यक्त पद मूलप्रकृतिके 
लिये आता है । इसके साथ विकारका भी ग्रहण किया गया है अतः यहां 
पुरुषोपहित प्रकृति समभना चाहिये क्‍यों कि पुरुषाधिष्टित प्रकृतिसे ही सर्गकी 
उत्पत्ति होतो है । सांख्यमें कहा है कि “पंगु ओर अन्धेके न्‍्यायसे दोनों 
: ( प्रकृति पुरुष ) का संयोग होकर सर्गकी उत्पत्ति होती है ।” 

वक्तव्य--सांख्य दुर्शनमें २५ तत्वोंका वर्णन मिलता है, जो इस पुस्तकमें 
पहले दिखाया जा चुका है। इनमें प्रकृति आदि २४ तत्वॉको अचेतन कहा है 
ओर २४ वाँ तत्व पुरुषको चेतन कहा है यही पुरुष भोक्ता होता है। यदि इस 
पुरुषका ग्रहण न करें तो रोग अरोगको प्रवृत्ति ही न हो । आयुर्वेद शासत्रका मुख्य 
उद्देश्य आरोग्य संरक्षण ओर रोगापनयन है। यह कार्य तभी सम्पन्न हो 
सकता है जब रोगारोग्यका कोई भोक्ता हो, अतः पुरुषका ग्रहण करना ही होगा । 
 चरक संहितामें इस ( चिकित्साधिकृत ) पुरुषको चतुविशतिक ( २४ तत्वॉका 
समुदाय रूप ) कहा गया है। अतः सांख्यके पुरुषसे ( जो २५ वां है ) आयु- 
बेंदका पुरुष भिन्‍न है । आयुर्वेदके इस चतुविशतिक पुरुषका समर्थन अन्य शास्त्रों 
में भी पाया जाता है, जेसे-- 
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“श्रूयतामवनिषाल यदेतदनु_ एच्छसि | 
योगानां पर ज्ञानं सांख्यानां च विशेषतः ॥ 


रा प्र लः 
अष्टो ग्रक्रृतयः प्रोक्ता विकाराथापि पोड़श | 
आसां तु सप्त ब्यक्तानि प्राहुराध्यात्मचिन्तकाः ।। 
अन्यक्तं च महांइ्चेव तथाहंकार एवं च। 
पृथिवी वायुराकाश आपोज्योतिश्च पंचमम्‌ ।। 
श्ब्दः स्पर्शश्च रूपंच रसो गन्धसतथेव च | 
वाक्‌ च हस्तो च पादौ च पायुमेंद तथेवच ॥ 
एते विशेषा राजेन्द्र महाभूतेषु पंचषु । 
बुद्धीन्द्रियाणि अथेतानि सविशेषाणि मैंथिल ॥ 
मनः पोड़शक ग्राहु राध्यात्मगतिचिन्तकाः ॥ 


( शान्ति पे १५ अ० ): 
बुद्धचारित च-...- 


अन्न तु प्रकृति नाम विद्धि प्रकृतिकोबिद । 
पंचभूतान्यहंकार  बुड्धिमव्यक्तमेव च॥ 
विकार इति बुध्यस्व विषयानीन्द्रियाणि च । 
अस क्षेत्रस्य विज्ञानात क्षेत्रज्ञ इति कथ्यते ॥ 
क्षेत्रज्ष हति चात्मानं कथयन्त्यात्मचिन्तका: । 
जायते जीयेते चेव बाध्यते प्रियते च यत्‌ ॥ 
तद्व्यक्तमिति विज्ञेयं-अव्यक्य च विपयेयात्‌ । 
( सगे १२ ). 
इन वर्णनोंस ऐसा प्रतीत होता है कि चतुविशतिवादियोंका भी कोई 
समुदाय मध्यकालमें हुआ है। ऐसी दशामें २४ तत्वोंको गणनामें अव्यक्त' 
शब्दसे आत्मा तथा आत्माधिषित प्रकृतिका ग्रहण ही उपयुक्त होगा । 
व्यक्त तथा अव्यक्तके लक्षण और भेद --- 
“हेतुमदनित्यमव्यापो सक्रियमनेकाश्रित लिड्डम्‌ । 
सावयवं परतन्त्र व्यक्त विपरीतमव्यक्तम ।॥ 
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त्रिगुण मविवेक्कि विषयः सामान्यमचेतन प्रसवधधर्मि । . 
व्यक्त तथा प्रधान तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥ 
( सां० का० १०-११ ) 
अथ--हेतु वाछा, अनित्य, अव्यापो, सक्रिय, अनेकोमें आश्रित, लिडः 
वाला, अवयवों वाला ओर परतन्त्र पदार्थकरो व्यक्त कहते हैं। इसके ठोक 
विपरीत जो अह्देतु, नित्य, ब्यापी, निष्क्रिय, एक, अलिज़्ज, निरवयव और स्वतस्त्र 
है वह अव्यक्त कहछाता है। इनमें ज्यक्त तथा प्रधान ( अषप्यक्त ), त्रिगुण 
( सत्व रज तम गुणों चारा ), अविवेकि, विषय, सामान्य, अचेतन ओर प्रसव- 
घर्मी है । पुरुष इससे विपरोत अर्थात्‌ निर्गुण, विवेकी, विषय रद्दित असामान्य, 
चेतन और मध्यस्थधर्मी है । 
वक्तव्य--स्रांख्य दर्शनमें प्रतिपादित २५ तत्त्वोंके व्यक्त तथा अध्यक्त 
भेदके द्वारा वेधर्म्यथको दिखलाते हैं। “व्यक्त” दाब्दु 'वि-विशेषे या व्यक्तो' धातुमें 
“'अनज? ( स्पष्ट करना ) प्रयय लऊूगानेसे बनता है। ( व्यक्त-त्रि०ग, वि+अनज+ 
क्त: । रुफूटे, प्रकाशिते, दृश्ये, स्थूले । शब्दस्तोम ) अंग्रेजीमें ज्यक्तके लिये उपयुक्त 
प्रतिशडद्‌ श्री 'कोलेब क' ने ()5076॥० दिया है । “डिस्क्रोट' शब्द अंग्रजोीमें 
उसके लिये व्यवदह्वत होता है जो कारणोंसे निकला हो ओर जिसकी प्रथक एवं 
विशिष्ट सत्ता द्दो ॥ ( 7986(482८006९0. #707 7(5 ०९४७३४४ 2870 ॥28५०]7६ & 
56027206 ८८ 050000 ९5५5६९7१८९ ) 
ऊपरकी कारिकामें व्यक्तका प्रथम लक्षण हेतुमत' अर्थात्‌ जो कारणोंबाला 
आने जो कारणोंसे उत्पन्न हो ( कार्य या विक्रति हो ) वह व्यक्त कहलाता है 
जसे--सांख्यके २५ तत्वॉमें महत्तत्वले लेकर भूतोंतक २२ तत्व कारण वाले हैं 
अर्थात्‌ विकृति है, अतः ये व्यक्त हैं। व्यक्तके अन्य लक्षण निम्न हैं--अनित्य 
अर्थात्‌ अस्थायी ( "6००7०7०7४ ), उत्पत्ति, विनाशशाली, सादि ओर सान्‍्त, 
अव्यापि अर्थात्‌ जो सर्वत्र व्याप्त न हो ((770767ए७०५|7४४ ), सक्रिय--क्रियावाला 
( (०/४७)७ ०0: )(0९०७।० ), अनेकाश्रित--अनेक व्यक्ति तथा विषयोंमें पाये 
जाने वाला ( शपरधापतांणां००७ ), लिज्र--लिड्' अर्थात्‌ चिह्ों वाला 
( 5पएएणएशष्ट ), सावयव--अवयवों वाला ओर परतन्त्र---दूसरेके अधीन 
(5०९०:००१) । उक्त महत्तत्वसे छेकर भूतों तक २३ तत्व अनित्य हैं क्योंकि 
में उत्पक्ष ( कारणसे कार्यमें अभिव्यक्त होने वारे ) तथा विनाश ( कारणमें लय 
होने वाले ) शोल हैं। अतः सादि ओर सान्‍्त भी हैं। थे अब्यापी हैं अर्थात्‌ 
जिस प्रकार प्रधान ओर पुरुष सर्वगत एवं सर्वव्यापी है, वेसे उक्त २३ तत्व सर्व- 
ब्यापी नहीं हैं। ये २३ तत्व सक्रिय भी हैं; क्‍यों कि ये संसारके साथ सदा 
' परिवत्तित होते रहते हैं। ये अनेक हैं जेसे बुद्धि, अहंकार, एकादश इन्द्रियां, 
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पद्च तन्‍्मात्रा ओर पत्च महाभूत । ये छिज़ वाले हैं। छिज्अ' लययुक्त होता है । 
ये लय कालमें अपने अपने कारणोंमें लय हो जाते हैं अतः ये लययुक्त होनेसे 
लिज्र' वाले कहलाते हैं। ये सावयव--अवयवों ( शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गन्घ ) 
के साथ हैं। ये परतन्त्र भी हैं अर्थात्‌ स्वयंभू नहों हैं, दूसरेके अधीन रहते हैं । 
ठीक इनसे विपरीत लक्षण वाला “अव्यक्त' ( प्रधान या प्रकृति ) होता है। 
अव्यक्त (प्रकृति) का कोई कारण अर्थात्‌ उत्पन्न करने वाला नहीं होता किन्तु यह 
सबका कारण होता है | यह उत्पत्ति तथा विनाशसे रहित अनादि ओर अनन्त 
होता है, अतः नित्य है। सर्वगत तथा विभुु होनेसे व्यापी है। यह निष्क्रिय 
शक, तथा लिड्ः रहित एवं निरवयव ओर स्वतन्त्र है। परन्तु व्यक्त ( उक्त २३ 
तत्व ) तथा प्रधान ( अव्यक या प्रकृति ) दोनों ही त़िगुण, ( सत्व-रज-तम ) 
तीन गुण वाला है। पुरुषका उपभोज्य होनेसे ये दोनों ( व्यक्त तथा अव्यक्त ) 
विषय हैं । सर्वसाधारणका सामान्य अधिकार होनेसे ये सामान्य कहे गये हैं । 
ये दोनों अचेतन ( जड़ ) ओर प्रसवधधर्मी ( बुद्धि अहंकार आदिको उत्पन्न करनेके 
कारण ) हैं। पुरुष ठीक इसके विपरीत अर्थात्‌ निर्गण, विवेकी, अविषय, 
असामान्य, चेतन तथा मध्यस्थधर्मी हैं । 
२४ तत्वोंका' निम्न प्रकार विभाग किया गया है--- 


२५ तत्व # 
मा 
52 अव्यक्त 
है! लिन 
२१, महत्तत्व | [ 
| प्रधान (प्रकृति ) 
१. अहंकार । | 
| निगुण, विवेकी 
कक अविषय, असामान्य 
५, ज्ञानेन्द्रियां चेतन, मध्यस्थधघर्मी । 
॥ 
५. कर्मन्द्रियां 


५. तन्समान्राएं 


| 

५, महाभूत 

4 3, अशििनििम मिनरल 
ग्रिगुण, अविवेकी, विषय 


सामान्य, अचेतन, प्रसवधर्मो 
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प्रक्कति प्रुषका साधम्य-वेधर्म्य --- 

“अत ऊर्ध्य प्रकरतिपुरुषयो: साधम्यवधर्म्य व्याख्यास्याम:। तद्यथा-- 
उभावप्यनादी उभावप्यनन्तों उमावप्यलिक्ली, उभावपिनित्यों उभावप्यपरो 
 उभौ च सबंगतौ इति। एका तु प्रकृतिचेतना त्रिगुणा बीजधर्मिणी 
प्रसवधर्मिणी अमध्यस्थथर्मिणी चेति। बहवस्तु पुरुषाश्चेतनावन्तोड 
गुणा: अबीजधमिण: मध्यस्थधमिणव्चेति |” ( सु० श्ञा० १) 

अथ इत्यादि। ग्रकृतिरव्यक्त, पुरुष: आत्मा, साधम्य समानो घम:, 
बेधम्य विसदशो घर्म:, ते व्याख्यास्याम:-क्रथयिष्याम: | डभ्ावप्यलिद्ञो 
इति--न बिद्यते छिह्न ययोस्तावलिड्री, नित्याविति--उम्रावषि लय 
क्वचिदपि न गच्छतः: इत्यथ:। न विद्यते अपरो यार्भ्या तौ अपरौ, 
यतस्तावेब प्रकृतिपुरुनी महदादिभ्य: परौ। सर्वगतो सबब व्याप्य 
स्थिती। साधम्यमुक्त्वा वेधम्येमाह एकेत्यादि | तयोमेध्ये एका प्रकृति- 
रव्यक्तापर पर्याया,साचत्रिगुणा सत्वरजस्तमोगुणा:। तेषां गुणानां साम्या- 
बस्थायां स्थिता सर्वेषां महदादि विकाराणां बीजभावेनावस्थिता द्ीज- 
धरममिणीत्युच्यते। गयी तु-संहारे भूतेन्द्रिय तन्मात्राइंकार सहदांदि- 
नामाधारभूतेति बीज धम्िणी। सेब सिसक्षुणां विभूनां पुरुषेण साथ 
क्षोभमागम्य साम्यावस्थातः प्रच्युता महद॒हंकारादिक्रमेण चराचरस्य 
जगत: प्रसबिन्रीत्वात्‌ प्रसबधर्मिणीत्युच्यते । अमध्यस्थधर्मिणीति सत्वादि 
गुणराशितया सुखादिरूपत्वात्‌ू। सुखी हि सुखम भिलिप्सन्‌ दुखी दुःखं 
विद्विषन अमध्यस्थोी भवति। प्रकृतिश्व सत्वादिरूपा ततो न मध्यस्था । 
बहब इति युगपन्मरणासंभवादनेक पुरुषा:; पुरुषशब्देन महदादिकृतं 
सूक्ष्मं लिज्नशरीरमुच्यते, तच्च योगीनामेव दृश्यं, तत्र प्रो शेरते इति 
पुरुषा:। अगुणा इति अविद्यमान'सत्वादि गुणा:। अबीजधर्माणों इति 
महदादीनां महाप्रलये प्रकरताबिव तेषु अनवध्थानात्‌ू। मध्यस्थधर्माण 
इति प्रत्यप्रीतिजिषादायोगेनेच्छा देषशून्यत्वात्‌ | तदुक्त सांख्ये-- 

“तस्मात्त विपयेयासात्‌ सिद्ध साकछ्षित्वमस्यपुरुषस्य । 
कवत्य मसाध्यस्थ द्रष्टचमकत भावश्च ॥| 
( डल्दण ) 
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भावाथ--प्रकृति पुरुषका साधर्म्य वैधर्म्य कहते हैं। समान धर्मको साधम्ये 

ओर विसहृश (असमान) धर्मको वेधम्य कहते हैं। जैसे--दोनों ही (प्रकृति-पुरुष) 
अनादि ( आदिरहिित ) ओर अनन्त ( अन्तरहित ) हैं। दोनों ही अलिज् 
( लिड्रहित ) और नित्य ( लयको कभी भी नहीं प्राप्त होनेवाला )ह। 
दोनों ही अपर ( इन दोनोंके परे कोई पदार्थ नहीं है ) हैं। दोनों ही सर्वगत 
( सर्वव्यापी या विभु ) हैं। प्रकरति एक ओर अचेतन है। यह श्रिगुणा 
( सत्व, रज ओर तम गुणवाली ), बीजधर्मिणी ( महदादि विकारोंकों बीजरूपमें 
धारण करनेवाली ) ओर प्रसवधर्मिणी ( महदादि विकारोंको उत्पन्न करनेवाली ) 
है। यह अमध्यस्थ धर्म ( सत्वादि गुणोंके प्रभावमें आनेवाली ) है। पुरुष 
अनेक, चेतन तथा गुणोंसे रहित, अबीजधर्मी ओर मध्यस्थधर्मी है । 


वक्तव्य--“उभावप्यनादी”-.नास्ति आदिकारणं पूर्वकालो वा यस्य स 
अना दिस्तयो:---अर्थात्‌ जिसकी आदि ( कारण या पूर्वकाल ) न हो, उसे अनादि 
कहते हैं। आदि शब्दका अर्थ यहाँ कारण है। प्रकृति तथा पुरुष दोनों अकारण 
अर्थात्‌ कारणरहित हैं। इनका कोई उत्पादक नहीं है, इसीसे इन्हें सर्वशन्र 
अकारण तथा अविकृति विशेषण दिया गया है। जंसे “मूलप्रकृतिरविक्ृति:”, 
“न विकृतिः पुरुष:” ( सांख्यकारिका )। इस प्रकार इनका कोई कारण न 
डोनेसे ये अनादि कहे गये हैं। यह अनादित्व प्रकृति तथा पुरुषमें समानरूपसे 
है, अत: यह इनका साधर्म्थ कहा गया है। चरकमें प्रकृति ओर पुरुषके 
अनादित्वके सम्बन्धमें लिखा है कि आत्मा अनादि है, इसमें कोई सन्देह नहीं 
| ओर क्षेत्रपरम्परा भी अनादि है। अतः दोनों ही अनादि होनेके कारण 
इनके अनादित्वमें तरतम भेद नहीं किया जा सकता। “आदिनॉस्त्यात्मनः 
क्षेत्रपा रम्पयंमना दिकम्‌ । अतस्तयोरनादित्वात्‌ कि पूर्वमिति नोच्यते।” (च०्शा० १) 
इसी प्रकार ये दोनों अनन्त भी हैं। अनन्ता-अन्तों नास्ति यस्य सोष्नन्तस्तों । 
अर्थात्‌ जिसका अन्त न हो । 


भाष्यकारने इसको व्याख्या निम्न प्रकार की है--अन्तः परिच्छेदः देशतः 
कालत: वस्तुतश्र यस्य नास्ति सोइनन्‍्तः अर्थात्‌ देश काल तथा वस्तुसे जिसका 
परिच्छेद न हो उसे अनन्त कहते हैं। तात्पर्य यह कि जो असोम हो उसे 
अनन्त कहते हैं। अन्त शब्दु--सोमा तथा नाश दोनों अर्थमें प्रयुक्त होता ह। 
यहां दोनों हो अर्थ उपयुक्त हैं क्योंकि इनका ( प्रकृति ओर पुरुषका ) न कोई 
सोमा है ओर न नाश ही होता है। इसप्रकार यदह्द अनन्त तीन प्रकारका 
कहा गया है। जसे--“न व्यापित्वात्‌ देशतोउइतो नित्यत्वान्नापि कारूतः । 
न वस्तुतो5पि सर्वरात्म्यादानन्त्यंत्रह्मणित्रिधा ॥ अलिड़रो--न विद्यते लिड्र” यस्य 
तदुलिड्रम ! लिड्अयते5नेनेति लिड्रम्‌ आकाशे लक्षणं वा। लिड़्ग्नाहिता व्यक्त 
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का लक्षण है इसलिये अलिड्से अव्यक्तका बोध होता हे। अथवा लिख 

लूययुक्त-छयकाले पंचमहाभूतानि तन्समात्रेषुलोयन्त तानि एकादशेन्ध्रियं: सह 
अहंकारे, स च बुद्धो, सा च॒ प्रधानेलयं यातीति। नेव॑ प्रधान तस्मादलिज्ञ' 
प्रधानम ( गोद्पादाचार्य ) अर्थात्‌ जिनका लय नहीं होता उस प्रकारका कि वा 
कारणानुमापकत्वात्‌ कूयगमनाद्दा छिड्रः काय जातम्‌ ( सा० प्र० भाष्य ) इससे 
जो कार्य जात नहीं होता वह अलिड़ है। तोनों दृश्सि लिड्रके वास्तविक 
अर्थमें अन्तर नहीं होता । अपरो--न विद्यते पर: श्रेष्ठ: सूचमो वा यस्मात तो | 
अर्थात्‌ जिससे कोई श्रेष्ठ या सूक्ष्म न हो किया “न हि प्रधानात्‌ किचिदस्ति परं 
यस्य प्रधान कार्यस्यात्‌” ( गोड़्पदाचार्य ) सर्वगतो--सर्वव्यापी, सर्वमूर्त- 
संयोगी या विभु । इसके बाद प्रकृति ओर पुरुषका वेधर्म्य कहते है---““एकातु 
प्रकृति: । प्रकृति एक है। सर्वपुरुषसाधारणा अर्थात्‌ पुरुषके असंख्यभेद होनेपर 
भी प्रकृति एक हो भिन्नरूपसे रहती है। त्रिगुणा-- सत्वरजस्तमात्मका, ये 
तीनों गुण साम्यावस्थामें तथा अकार्यावस्‍्थामें प्रकरतिमें सदा उपस्थित रहते हैं ॥ 
सत्व॑ रजस्तम इति प्राकृतंतु गुणन्रयम्‌ । एतन्मपि च॒ प्रकृति अकार्यावस्‍थों 
गुणसासान्य प्रकृतिरित्यथ: । ( खाँ० प्र० भाष्य ) 

“'ीजधर्मिणीः---“बीजस्य धर्मो बीजधर्मः, सो5स्या अस्ति इति बीजधमिणी' 
अर्थात्‌ बीजमें जेसे वृध्वोत्पत्तिका धर्म होता है, वेसे सर्गोत्पत्तिका धर्म जिसमें 
उपस्थित हो, ऐसी । दृश्य सृश्टिको कई बार फलफूलसे छदे हुए बृक्षकी उपमा 
दी जाती है और इस खशष्टिरूप ब्रह्मवृक्षका वर्णन सांख्यतत्वोंके अनुसार करते हैं । 
सब प्रकृतिको बीज ही कहते हैं। जसे--- 


“अव्यक्तबीज प्रभवो बुड्ठिस्कन्धमयोमहान्‌ ! 
महाहह्लार विटपः इन्द्रियान्तर कोटरः ॥ 
महाभूत विशाखश्र॒ विशेषत्रतिशाखवान्‌ | 
सदा पणः सदापुष्पः शुभाशुभ फलादयः | 
आजोव्यः सवभूतानां बह्यवृक्ष सनातनः । 

( महाभारत ) 


'प्रसवधर्सिणी---'प्रसवो5न्या विर्भावहेतुत्व॑परिणामों वा तद्‌ रूपो्धर्मो यः 
सो5ल्‍्या अस्ति इति प्रसवध्मिणी! । अर्थात्‌ महदादि तत्वोंकी तथा समस्त 
चराचर सृश्को जन्‍म देनेका धर्म जिसमें उपस्थित हो, ऐसी । “असध्यस्थ- 
धर्मिणी----'अमध्यस्थ धर्मा यः सो5स्या अस्ति इृति अमध्यस्थधर्मिणी' अर्थात 
छख-दुःख आदि इन्दोंसे विचलित होनेका धर्म जिसमें हो, ऐसी अर्थात्‌ रुख-दुःख 
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भोगनेवाली, ये असमान घर्स अर्थात्‌ पुरुषसे विरुद्ध धर्म ( घेधर्म्य ) प्रकृतिमें होते 
हैं। अब पुरुषके उन घसाका वर्णन करते हैं, जो प्रकृतिमें नहों है अथवा उसके 
विपरीत है । 'बहवः'---सांख्य शाख।नुखार पुरुष अनेक होते हैं और उनके बहुत्वमें 
निम्न प्रमाण दिये गये हैं । जसे---(१) यदि पुरुष एक होता तो सबका जन्म एक 
ससयमें होना चाहिये, सबकी रूत्यु एक समयमें होनी चाहिये | परन्तु ऐसा नहीं 
होता । अतः प्रत्येक शरीरमें पुरुष प्रथक-प्थक होना चाहिये | (२) एक धर्ममें 

एक अधर्म में, एक ज्ञानमें, एक अज्ञानमें, एक वैराग्यमें, ओर एक विषयमें प्रवृत्त होता 
है। इस तरह प्रत्येकमें स्वतन्त्र प्रवृत्ति होती है । इसलिये प्रत्येक शरीरमें स्वत्तन्त्र 
पुरुष है । (३२) कुछ सात्विक, कुछ राजस ओर कुछ तामस होते हैं तथा 
कुछ देवयोनिमें, कुछ मनुष्य योनिमें ओर कुछ तिर्यग्योनिमें जन्म छेते हैं । 
अत: प्रत्येक शरीरमें पुरुष स्वतंत्र हे। साँख्यकारिका १८ में ये तीनों प्रमाण 
दिये गए हैं। “अबीजघर्माणः: अप्रसवधर्मोण:---समस्त संसार प्रकृतिका 
पर्थ्यायसे त्रिगुणोंका खेल है । पुरुष त्रियुणातोत या निगगण होते हैं अतः न वे 
प्रसवर्र्मी, न बीजधर्मी हो सकते हैं। “सध्यस्थधर्माण:---छखदुःखादि इन्दोंसे 
मध्यस्थके समान विचलित नहीं होनेवाला, इस प्रकारका धर्म जिसमें हे उसे 
मध्यस्थ धमवारा कहते हैं। इसपर कोई विकार नहीं होता इसीलिये इसे 
निविकार भी कहते हैं । बन्ध, मोक्ष, छख, दुःख आदि विकार प्रकृतिके हैं, 
पुरुष इनसे अलिप्त रहता है। इसीसे कहा है--“तस्मान्न वध्यतेअ.्वया न 
मुच्यते नापि संसरति कश्चित्‌4+ संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रकृति:” ॥ 
चरकने भो इसका समर्थन “निविकारः परस्त्वात्मा सत्वभूतगुणेन्द्रिय:। चेतन्ये 
कारणं नित्यों द्रश्ठ पश्यति हि क्रिया:”? ॥ (श्ञा० १ ) इस पदके द्वारा किया 
है। इसको टीकामें चक्रपाणिदत लिखते है--द्रष्टा, साक्षी, तेन यतिरयथा 
परमशान्तः साक्षो सन्‌ जगतः क्रिया: सर्वाः पश्यन्‌ न राग पषादिना युज्यते, 

तथा आत्मा5पि छखदुःखाद्य पलभ्यमानो5पि न रागादिना युज्यते ; दृश्यमान 
रागादिविकारस्तु मनसि प्राकृतब॒द्धों वा सांख्यदर्शनपरिग्रहाद्‌ भवतीति भावः:” | 
इस तरह पुरुष अकर्ता होनेपर भो व्यवहारमें वही कर्ता-भोक्ता कहलाता है + 
इसका समाधान यह है कि जंसे रक्तपुष्पको सन्निधिसे श्वेत आदर्शरमें रक्तिमा 
आ जातो है, चुम्बक सन्निधिसे लोहेमें चुम्ब्रकत्व आ जाता है, बसे ही करत 

प्रकृतिकी सन्निधिसे पुरुषमेंभी कत त्व ओर भोक्तुत्व आरोपित द्वोता है। 


यथा हि महाराज: स्वयमव्यात्रियमानंडपि सेन्‍्येन करणेन योद्धा 
भूवति आज्ञामात्रेण प्रेरतत्वातू, तथा कूटस्थोडपिपुरुषश्रक्षुरा्रखिल्कर णे 
द्र प्रा वक्ता संकल्पयिताचत्येबमा दिभवति | संयोगाख्य सन्निध्यमात्रेणव्तेषां 
प्रेरकत्वातू अयस्कान्त मणिवत्‌ इति। अतः आत्मनि कतृ त्वमकतृ त्वव्च 
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संस्थितम्‌। निरिच्छत्त्वादतोउसो कर्ता सन्निधिमात्रतः यथाहि केबलो 
रक्त:स्फटिक: लक्ष्यते जनेः। रख्जकाद्पधानेन तद्॒त्‌ परं॑ परूषः ॥ 
( सां. प्र, साधष्य ) 
. तन्मात्राओंका निरूपण--- 
“स्थूलात्‌ पद्चतन्मात्रस्य ।? ( सां. द. १६२ ) 
“तन्मात्राप्यविशेषास्ते म्यो भूतानि पश्चपश्चम्यः । 


एते स्मरता विशेषाः शान्ताः घोराश्व मूढ़ाश् ॥ 

( सां, का, ३८ ) 

शब्दादि तन्मात्राणि सूक्ष्माणि, न चंषां शान्तत्वादिरस्त्युपभोगयोग्यो 
विशेष इति मात्र शब्दाथ: । तन्मात्राणि त्वस्मदादिभिः परस्परव्यावृतानि 
नानुभूयन्ते इति “अविशेषा ।” इंति सूक्ष्मा' इति चोच्यन्ते। अविशेषान्‌ 
उक्त्वा विशेषान्‌ वक्त॒मुपत्तिमेषामाह--तेभ्य:--तन्मान्रेभ्यो यथा संख्य॑ 
एकद्वित्रिचतु: पंचभ्यो भूतानि--आकाशानिलानछसल्छिवनि रूपाणि 
पंच । पंचभ्य:--तन्मात्रेभ्यो5स्व्वेषांभूतानामुत्पत्ति:, विशेषत्वे किमायतम्‌ ९ 
इयत आह--'एते स्मृताः विशेषा:” इति कुतः ? “शान्ताः घोरागश्व 
मूदाश्चन” । चकार एको हेतो ; द्वितीय: समुच्चये। यस्मादाकाशादिषु 
स्थूलेषु सत्वप्रधानतया केचिच्छान्ता:--सुखाः-प्रसन्ना:-लघव:, केचिद्रज: 
प्रधानतया घोरा:-दुखा:-अनवस्थिता: केचित्तम: प्रधानतया मूढाः- 
विषज्ञा:-गुरव:। तेडमी परस्परव्यावृता: अनुभूयमाना: विशेषा? इति 
'स्थूछाः' इति चोच्यन्ते। ( वाचस्पति मिश्र ) 
स्थूलसे ( पत्चमहाभूतोंसे ) पश्चतन्मात्राका ( सूक््मभूतोंका ) अनुमान होता 

है। तात्पय यह है कि जिन पदाथाके गुणका बाह्य न्द्रिय द्वारा ज्ञान होता है 
' वह स्थूछ होता है। जसे--पश्चमहाभूतोंके ( शब्दादि ) गुणोंका बाह्य इन्द्रियोंसे 


ज्ञान होनेसे उन्हें स्थूछ कहते हैं। ( सूक्ष्मभृतानां द्रव्यानां स्थूलभूतरजुमानं 
भवति ) किसी स्थूल ( कार्य ) द्रव्यको देखकर हम उसके सूक्ष्म ( कारण ) द्वब्य 


कीसरकपमा.. 


का अनुमान_करते हैं यह नियम है । इसी प्रकार स्थूल पत्चमहाभूतोंकों देखकर 
उसके कारण सूह्मभूतोंका अर्थात्‌ पद्नतन्मात्राओंका अनुमान करते हैं। ये _ 


तन्मात्राएँ भूतादि ( तामसिक ) अहंकारसे तेजसकी सदायतासे उत्पन्न होती हैं; 
२७ 
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शब्दादिका अमिश्चित-प्रथक- पृथक सृक््ममूलरूप या बीज रूप तन्‍्मात्रा कहलाती 
है। आपसमें इनका पाथक्य ( जंसे शब्दुतन्मात्रासे रूपतन्मात्राका ) बाह्य 
इन्द्रियों द्वारा जाना नहीं जा सकता | ये तन्‍्मात्राएं अविदेष कहे जाते हैं। 
( देखिये ऊपरकी कारिका ) इस कारिकाकी टीकामें जो ऊपर डछुत किया गया 
है बाचस्पति मिश्नने कहा है कि ये शब्दादितन्मात्राएँ सूक्ष्म हैं, क्‍योंकि इनमें 
शान्तत्वादि उपभोग्य विशेष नहीं है। इसलिये ये अविशेष तन्मान्न शब्दसे 
कहे गये हैं। ये तन्मात्राएँ अलग-अलग (व्यादृत) अनुभव नहों किये जा सकते, 
इसीसे इन्हें अविशेष या सूक्ष्म कहते हैं। गोड़पादने इसे ओर स्पष्ट किया है। 
“यानि पद्चतन्मात्राणि। अहंकारादुषद्यन्ते ते शब्दतन्मात्रं स्पद- 
हल रूपतन्मात्र॑ रसतन्मात्र॑ गन्धतन्मात्रं एतानि अविशेषा उच्यन्ते। 
नामेते सुख लक्षण विषया: दुःखमोहरहितास्तेभ्य: पद्चम्यस्तन्मात्रेभ्यः 
पत्चमहाभूतानि प्ृथ्वप्तेजोवायवाकाशर्सन्ञानि यान्युत्पद्यन्ते । एते स्मृताः 
विशेषा: एते विषया: मनुष्यणां विषया:। - शान्ताः सुखलक्षणाः धोराः 
दुःखलक्षणा: मूढ़ा मोहजनका:, यथा आकाश ं कस्यचिद्नवका शादन्तगृ हा- 
देनिंगतस्थ सुखात्मक॑ शान्तं॑ भवति तदेव शीतोष्णवातवर्षाभिभूतस्य 
दुःखात्मकं घोरं भवति। तदेव पन्थानं गच्छतो वनमार्गाद्‌ शभ्रष्टस्य 
दिख्योहान्मूढ़' भवति इत्यादि ।” 
अर्थात्‌ ये पञ्नतन्मात्राएंँ जो अहंकारसे उत्पन्न होती हैं वे ये हैं---शब्दतन्मात्रा, 
स्पर्शतन्मान्ना, रूपतन्मात्रा, रसतन्मात्रा, गन्धतन्मात्रा । ये अविशेष कहे गये हैं । 
ये देवताओंके लिये छुख देनेवाले विषय हैं। इस प्रकार दुःख ओर मोहसे रहित 
उन पद्चतन्मात्राओंसे पांच महाभूतोंकी उत्पत्ति होती है जिन्हें विशेष कहते हैं । 
ये मनुष्योंके उपभोगके विषय हैं । ये छखलक्षणवाले, दुखलक्षणवाले तथा मोह 
उत्पन्न करनेवाले होते हैं। जसे; आकाश--किसी ऐसे मनुष्यके लिये जो खुले 
मेदान न मिलनेके कारण धरमें बन्द हो, उसके लिये छख देनेवाला होता है और 
वही जाकाश शीत, वात, वर्षा तथा आतपसे पीडितके लिये दुखद होता है । इसी 
प्रकार जड्लमें जाते हुए मनुप्यके लिये दिग्भ्रम मोहकों उत्पन्न कर देता दे 
इत्यादि । 


सख्यानुमत तन्मात्रा ओर वेशेषिकानुमत परमाणुओंका अमेद- 


सांख्य तथा वैशेषिक दोनोंके अनुसार यह जगत्‌ भोतिक है अधि पत्न- 
महाभूतोंसे बना हुआ है । संसारके निर्माणमें ये पश्चमहाभूत अपने सूह्मरूपसे 
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ही परस्पर सम्मिलित होते हैं। ओर उन सूह्मभूतोंके तरतमांशसे ही नाना 
प्रकारके द्रव्योंसे भरा यह संसार निमित होता है। यदि हम संसारके विविध 
व्ृब्योंकी बनावटपर ध्यान दें ओर इनके रहस्यका पता छगावें तो अन्तमें एक 
ही तथ्य मालम होगा कि इन द्रव्योंके उत्पादक कोई परम सूक्ष्म द्रव्य हैं । 
_सांख्यके अनुसार इस भोतिक जगतुका कारण पश्चमहाभूत है जो पद्नतन्मात्राओं 
से उत्पन्न होता है। पश्चतन्मात्राएं पग्बममहाभूतोंके ही सूक््म्प है जो दृश्टि- 
गोचर नहीं हो सकती अर्थात्‌ अतीन्द्रिय है। किसी कार्यद्रब्यकी उत्पत्तिमें उक्त 
पद्चमहाभूत अपनी सूक्ष्मरूप ( तन्मात्रा ) के तरतमांशसे हो मिलते हैं, जंसे- 
पाथिव द्वव्यकी उत्पत्तिमें एथ्वी सूह्मभूत ( गन्धतन्मात्रा ) अन्य सुक्ष्मभूतोंकी 
अपेक्षा अधिक होती है। इसी प्रकार आप्य द्वव्योंमें अप्‌ सूज्मभूत (रसतन्मात्रा) 
तेजस द्वव्यमें तेज सूक््मभूत ( रूपतन्मात्रा ), वायवीय द्र॒न्यमें वायु सून्मभूत 
( स्पशतन्मात्रा ) ओर तामस द्वव्यमें आकाश सूह््मभूत ( शब्दतन्मात्रा ) 
अन्यभूतांकी अपेक्षा अधिक होगी | वेशेषिक सृश्टिकी उत्पत्तिमें नो नित्य कारण 
द्ष्योंका उल्लेख करते हैं जिनमें इस भोतिक जड़ जगतकी उत्पत्ति पशञ्चमहाभूतोंसे 
मानते हैं। इन पशत्चमद्ाभूतोंमें एथ्वी, अप्‌, तेज, ओर वायु अपने सूक्ष्मरूप 
अर्थात परमाणुरूपसे संसारकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं। थे परमाणु भो परम- 
सूक्ष्म अतीन्द्रिय, निरवयवद्रव्य हैं जो पहले परमाणु विवेचनमें स्पष्ट किया जा 
चुका है। इसो प्रकार सांख्यानुमत जगत्‌का कारण द्रव्य परमसूचम अतीन्द्रिय 
तन्‍्मात्रा तथा वेशेषिकानुमत जगत्‌॒का कारण द्रव्य परमसूक्ष्म, अतीन्द्रिय, 
परमाणु ये दोनों एक ही पदाथ हैं इनमें कोई भेद नहों है। ( विशेष विवेचनके 
लिये परमाणुवाद ओर प्रकृतिका वर्णन देखो ) । 





सत्कायवाद-- ४ 
हो असदकरणादुपादान-ग्रहणात्‌ सवेसम्भवा भावात्‌ | 


शक्तस्प शक्यकरणात्‌ कारणभावान्व॒ सत्कायेम्‌ ॥” 

(सां क! ९ ) 

भावाथ--' 'असदुकारणात”---अविद्यमान वस्तु कथमपि उत्पन्न नहीं की 

जा सकती । यदि कारणमें कार्यकी सत्ता नहों होती तो कर्ताके कितने ही 
प्रयक्ष करनेपर वह कार्य उत्पन्न नहीं हो सकता । वाचस्पति मिश्रका यह कथन 
कि नीलवस्तु सहस्नों शिल्पिय,के प्रयज्ञ करनेपर भी किसी प्रकार पीतरंगकी नहीं 
हो सकती, नितान्त युक्तियुक्त है। “उपादानग्रहणात्‌”--किसी वस्तुकी उत्पत्ति 
के लिये केवल विशिड साधनोंका उपयोग किया जाता है। दही चाहनेवाला 
दूधको ही ग्रहण करता है । सन्‍्तुओंसे ही कपड़ा बुना जाता है। इन ष्यवहा- 
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रिक दृष्टान्तोंसे स्पष्ट है कि कार्य कारणका सम्बन्ध नियत है। यदि ऐसा न! 
होता तो कोई भी कार्य किसी भी कारणसे उत्पन्न होता दिखाई देता, पर ऐसा 
नहीं होता । “ 'सर्वसम्भवाभावात्‌ --सब कारणोंसे सब कार्योकी उत्पत्ति कभो 
भी नहीं देखी गई यह भी कार्यकारणके पूर्व स्थिति सम्बन्धका नियामक है । 
“दक्तत्य शक््यकारणात्‌”---शक्त अथांत्‌ ( शक्तिमान ) शक्तिसम्पन्न॒कारणसे 
शक्यवस्तुकी उत्पत्ति होते देख यही कहा जा सकता है कि कारणमें कार्यकी सत्ता 
अव्यक्तरूपसे अवश्य विद्यमान रहता है । 


“क्रारणभावात्‌'--कार्य तथा कारणकी एकता वास्तविक है। वस्तुतः 
कार्य और कारण एक ही वस्तुकी भिन्न-भिन्न अवस्थाएं हैं। व्यक्त दशाका नाम 
कार; ओर अव्यक्त दुशाका नाम कारण है । 

वक्तव्य---सांख्यका सिद्धान्त इस विषयमें विलक्षण है। उसका कहना 
है कि उत्पत्तिसे पूर्व भी कार्य, कारणमें अवध्यमेद् अव्यक्तरूपसे विद्यमान रद्दता है। 
इस प्रकार कार्य तथा कारणमें वस्तुतः अभिन्नता है। कार्यकी अव्यक्तावस्था 
का ही नाम कारण है ओर कारणका अज्यक्तावस्थाको ही संज्ञा कार्य है। इस 

“प्रकार कार्यकारणका भेदु व्यवहारिक है किन्तु अभेद तात्विक है। इस सिद्धांत 
को 'सत्कार्यवाद' या 'परिणामवाद' कहते हैं। इसीको 'कार्यकारणबाद' भी 
कहते हैं। इसकी युश्मिं सांख्यदर्शनमें निम्न युक्तियाँ दी गई हैं। जेसे-- 
नासदुत्पादों नृश्ड्रबत्‌ (सां० दु० ११४ ) अर्थात्‌ असत॒की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती मनुष्यकी सोंगकी भाँति। “डपादाननियमात्‌” ( सां? द० ११५ )-- 
उपादान कारणके नियमसे असत्‌ कार्यकी उत्पत्ति नहीं होती अर्थात्‌ सन कारणसे 
सत्कार्यकी उत्पत्तिका नाम उपादाव नियम है। जसे-- भावरूप तन्‍्तुओंसे 
भावरूप पटको उत्पत्ति, मिद्दीसे घरको उत्पत्ति इत्यादि । 


“सर्वत्र सर्वददा सर्वांसम्भवात्‌” ( सां० द० १।११६ ) अर्थात्‌ सब कालमें 
हर एक कारणसे प्रत्येक कार्यकी उत्पत्ति होना असम्भव है। इसलिये कार्यको: 
असत कहना ठीक नहीं । “शक्तस्य शक्य करणात”! तथा “कारण भावाज्च! ॥ 
इसकी व्याख्या पहले हो चुकी है। संसारके प्रति दिनका अनुभव इसी सिद्धांत 
को पुप्ट करता है। इन खब प्रमाणोंके आधारपर हम इसी सिद्धान्तपर पहुंचते 
हैं कि कारण व्यापारके पहले भी कारणमें कार्यकी सत्ता रहती है। इसी 
कारण सांख्यके मतसे न तो किसी वस्तुकी उत्पत्ति होती है ओर न विनाश | 
करत व्यापारसे वस्तुका आविर्भाव मात्र होता है। अव्यक्त वस्तु व्यक्तरूपकों 
धारण करती है। व्यापारके विराम होनेप्रर वस्तु अव्यक्तावस्थाकों प्राप्त होकर 
स्थूलसे सूक्ष्ममें परिणत होती है । , तात्पर्य यह कि सत्कार्यवादके सिद्धान्तानुसार 
( सांख्यमतानुसार ) इस संसारमें सर्वथा नवीन द्रव्य न कोई उत्पन्न होता है 
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. न उसका सर्वथा विनाश हो होता है । द्रव्यकी उत्पत्तिका अर्थ यह है कि जो 
जष्य पहले अव्यक्तावस्थामें या अनुदूभूत था, वह व्यक्तावस्थामें या उद्भूत हो 
गया है। विनाशका अर्थ आविरभूत द्वब्यका तिरोभाव होता है। इसीलिये 
भगवक्षोतामें भी कहा है कि--* 


“नासतो विद्यते भावी नाभावों विद्वते सतः ।” 


तथा उपनिषद्‌में कहा है कि-- 
'नाउवस्तुनोवस्तु सिद्धि:” इत्यादि । 
ऋशग्वेदमं भी इसका समर्थन मिलता है--- 
“नासदासीन्नोसदासीदू तदानीं, नासीद्रजी नो व्योमा परा यत्‌ 
किमादीवः कुहकस्य शस्मन्नभः किमासीद वहव॑ गम्भीरम्‌” 
( १० ।१०। १२९ ) 








तथा छाँदोग्यमें कहा है कि--- 

सदेव सौस्य इ३मय आसीदेकमेवा द्वितीयम्‌ ।” 

निष्कर्ष यह निकला कि किसी भी वस्तुकी वस्तुतःमें उत्पत्ति तथा विनाश 
नहीं होता; उनके रूपके परिवर्तनको हो ( व्यक्त रूप होनेको ही ) उत्पत्ति ओर 
( अव्यक्तरूप होनेको द्वी ) विनाश शब्दसे लोकमें प्रसिद्धि होती है, जसे कि 
गीतामें कहा है--- 


“अव्यक्ताद्‌ व्यक्तयः सर्बाः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्रयागमे प्रलोयन्ते तत्रेवाव्यक्त संज्ञके।” 
( भ० गौ> ८ । १८ ) 


सत्कार्यववादके समर्थनमें उक्त सांख्य कारिकाकी व्याख्या करते हुए 
श्रीवाचस्पति मिश्न लिखते दे कि-- 


'स्वात्मनि क्रिया निरोध बुद्धिव्यपदेशाथ क्रियाव्यवस्थाभेदाश्व 
नेकान्तिक भेद॑ साधयितुमहन्ति, एकस्मिन्नपि तत्तद्‌ विशेषाविभवति- 
रोभावाभ्यामेतेपामबिरोधात्‌ । यथा हि कूमस्यांगानि कूमंशरीरे निवेश- 
मानानि तिरो भत्न्ति, निस्सरन्ति चाविभवन्ति, नतु कूमंस्तदंगान्युत्प- 
चअन्ते प्रध्वंसन्ते वा, एबमेकरया सूद: सुबणस्यथ वा घटमुकुटादयों विशेषा 
निस्सरन्त आविभवन्त उत्पद्यन्त इत्युच्यन्ते, निवेशमानाश्व तिरोभवन्तो 
विनश्यन्तीत्युच्यन्ते, न पुनरसतामुत्पाद: सतां वा निरोधः, यथाह--- 
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भगवान्‌ कृष्णछेपायन:--'नासतो विद्यते भावों ना भावों विद्यतेसतः? 
इति । यथा कूमः स्वावयेभ्यः संकोच विकाशिभ्यो न भिन्न एवं घट 
मुकुटादयो5पि मृत्सुवर्णादिभ्यो न भिन्‍ना: ।” 

_- अर्थात्‌ एक वस्तुमें उत्पत्ति तथा विनाश क्रियाकी बुद्धिके व्यपदेशका समर्थन 
होनेसे, जेसे यह तन्‍्तु है यह पट है इस प्रकार तन्‍तुमें पट बुद्धिके व्यपदेशका 
सामर्थ्य होनेसे, एकान्तिक भेदकी सिद्धी नहीं हो सकती ; क्‍योंकि एक द्व्यमें 
उनकी विशेष अवस्थामें आविर्भाव तथा तिरोभाव होनेसे उनमें वास्तविक अभेद 
है। जेसे कछुएका अड्र कछुएके शरीरमें निवेश होनेसे छिप (तिरोभाव) जाता 
है ओर पुनः निकलनेसे वह ( आविर्भाव ) दिखने रूगता है; न कि कछुआ उन 
अज्जगेंको उत्पन्न तथा विध्वंस करता है । इसी प्रकार मिट्रीका घड़ा तथा ख॒वर्ण, 
का मुकुट आदिका आविर्भाव उसकी उत्पत्तिका बोधक होता है ओर उसका 
निवेश अर्थात्‌ घड़ेका पुनः मिद्टीके रूपमें हो जाना तथा मुकुटका पुनः स्वर्णके रूपमें 
हो जाना उनका विनाश कहलाता है । इस व्यवस्थासे असतृकी उत्पत्ति तथा 
सत॒का विनाश नहीं सिद्ध होता; क्‍योंकि जिस प्रकार कछुएका अज्ज कछुएसे 
भिन्‍न नहीं, उसी प्रकार घट तथा मुकुट आदि मिट्टी तथा खबर्णसे भिन्न नहीं हैं। 


साख्यानुमत गुणानिरूपण-- ( सत्व-रज-तम निरूपण ) 


“ब्रीयप्रीति विषादात्मका: प्रकाश प्रवृत्तिनियमार्था: । 
अन्योन्याभिभावाश्रय जनन मिथुन वृत्तयश्व गुणा: ॥ 
सत्व॑ लघु प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भक॑ चढलं च रजः। 
गुरू वरणकमेव  तमः प्रदोपवच्चाथतो वैत्तिः॥ 
( सांख्य का, १२।१३ ) 


अथ--गुण अर्थात्‌ सत्व, रज ओर तम ये तीन गुण क्रमशः प्रीत्यात्मक, 
छखात्मक, अप्रीत्यात्मक, दुःखात्मक ओर विषादात्मक, मोहात्मक हैं। ये क्रमशः 
प्रकाशके लिये प्रकृतिके लिये ओर नियमके लिये हैं। ये अन्योन्याभिभव अर्थात्‌ 
परस्पर एक दूसरेके घर्मसे अभिभूत होते रहते हैं, अन्योन्याश्रय अर्थात्‌ एक दूसरे 
पर आश्रित हैं, अन्योन्य जनन अर्थात्‌ एक दूखरेकों उत्पन्न करनेवाले हैं, 
अन्योन्य मिथुन अर्थात्‌ एक दूसरेसे मिलकर रहनेवाले हैं ओर अन्योन्य वृत्ति 
अर्थात्‌ एक दूसरेमें रहनेवाले हैं। 'सत्व” लघु भर्थात्‌ ( अड्जोंमें ) लघुत्वको 
उत्पन्न करनेवाछा प्रकाशक अर्थात्‌ ( बुद्धिको ) प्रकाशित करनेवाहा है। “रज! 
उपष्टंभक अथांत्‌ संघर्ष या उत्तेजना पैदा करनेवाछा ओर चल अर्थात्‌ गतिशील 
या गतिको उत्पन्न करनेवाछा है । “तम'” गुरु अर्थात्‌ गुरुत्व उत्पन्न करनेवाला 
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ओर वरणक अर्थात्‌ आवरण करनेवाला है । प्रदीपके समान मिलकर ये अपने 
गुणकों प्रकट करते हैं । 


भाष्य--प्रीटात्मकं--सल्ं प्रीत्यात्मकं, प्रीति: सुखं तदात्मकम इति। 
: अप्रीदात्मकं रज: । विषादात्मकं तमः | विषादों मोह: । प्रकाशाथ' सत्व॑- 
प्रकाशसमर्थामित्यथ: । प्रवृत्यथ/ रजो, नियमार्थ' तमः स्थितौसमथ- 
मित्यथ: | प्रकाश-क्रिया-स्थितिशीला गुणा इति । ( गौद पाद ) 
सत्वगुण छुखात्मक, रजोगुण दुःखात्मक तथा तमोगुण मोहात्मक होता है । 
'घत्व'में प्रकाशका सामर्थ्य है; 'रज'में प्रवत्तिका सामर्थ्य है और 'तम'में नियमका 
सामर्थ्य है । - ये गुण क्रमशः प्रकाश, क्रिया ओर स्थितिशील हैं । 
अन्योन्याभिभव इति । अन्योन्यं परस्परमभिभवती ति ग्रीत्यप्रीया- 
द्मिधमरमि भवन्ति | यथा--यदा सत्वमुत्करं भवति तदा रजस्तमसी 
अभिभूय स्वगुण: प्रीतिप्रकाशात्मकेन अवतिष्ठते, यदा रजस्तदा सत्व- 
तमसी अप्रीतिप्रवृत्तिधमेंण, यदा तमस्तदा सत्वरजसी विषादस्थित्यात्मकेन 
इति। तथा अन्योन्याश्रयाश्र द्ृवणुकबद्गुणा:। अन्योन्यजनना: यथा-- 
मृत्पिण्डो घटं जनयति। अन्योन्यमिथुनाश्रच यथा-ख्रीपु सौ अन्योन्य- 
मिथुनो तथा गुणा: | उक्तत्ब-- 
रजसो मिथुन सत्वं सत्वस्य मिथुन रजः | 
उभयोः सत्वरजसो मिथुन तम उच्यते ॥ 


परस्परसद्याया इत्यथ:। अन्योन्यवृत्तयश्र परस्पर बतन्ते गुणा: 
गुणिषु व्तेन्त इति बचनात्‌ । ( गौड़पादः ) 


अर्थात्‌ ये तीनों गुण परस्पर एक दूसरेके धर्मसे पराजित होते रहते हैं, जेसे--- 
जब सत्व उत्कट होता है तब रज ओर तम, सत्वके प्रीति ओर प्रकाश घर्मसे दब 
जाते हैं। इसी प्रकार जब रज उत्कट होता है तब सत्व ओर तम, रजके अप्रीति 
ओर प्रश्नत्ति घर्मले तथा जब तस उत्कट होता है तब सत्व और रज, तसके 
विषाद ओर स्थित्यात्मक धर्मते दब जांते हैं। ये एक दूसरेपर हृयणुक आदिकी 
तरह आश्रित रहते हैं। ये एक दूसरेके म्त्पिएडसे घटके समान उत्पादक हैं । 
ये परस्पर ख्री-पुरुषके समान मिले रहते हैं अर्थात्‌ एक दूसरेके सहायक होते हैं । 
ये एक दूसरेमें रहनेवाले हैं क्योंकि गुण गुणीमें रहतां हे ऐसा वचन है। सत्य 
जब उत्कट होता है तब अज्जोंमें लूघुता उत्पन्न करता ओर बुद्धिको प्रकाशित 
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करता है । रज जब उत्कट होता है तो ( संघर्ष ) प्रश्नत्ति उत्पन्न करता है, जेंसे 


वृषंभको देखकर ध्रूषभ उत्तेज्ञित होता है। रज चछ अर्थात्‌ गतिकों उत्पन्न 
करनेवाला है ।. तम गुरुत्व तथा रुकावट उत्पन्न करता है । 


वक्तव्य--जगत॒के समग्र पदार्थ खूब, दुख ओर मोहात्मक है। उसन्दर 
रमणी पतिके हृदयमें आनन्दोकास प्रकट करती है, उसकी अप्राप्तिसे व्यथित 
कामीजनोंके हृदयकों कभी दुखकी आगमें जलछाती है ओर कभी महोके अन्धकार 
में निमझन कर देती है। आशय यह है कि एक ही वस्तु इन परस्पर विरुद्ध 
त्रिविध विशेषताओंकों भिन्‍न-भिन्‍न अवस्थाओंमें उत्पन्न किया करती है। इन 
तीनोंकों गुण कहते हैं। नाम सामान्य होनेपर भी सांख्याभिमत गुण ( सत्व, 
रज, तम ) वेशेषिक कल्पनाके अनुसार गुण नहीं हैं प्रत्युत्‌ संयोग विभागशाली 
ओर ल्घुत्वादि धर्मयुक्त होनेसे द्वव्यरूप है। वाचस्पति मिश्रफे मतसे इन्हें गुण 
कहनेका अभिप्राय यही है कि ये तीनों प्रकृतिके स्वरूप विधायक अड्गरूप हैं ओर 
पुरुषके अर्थकों सिद्ध करनेवाले हैं। ( परार्था: गुणाः, सां० को० १२ )। 
गुणका अर्थ रस्सी भी है अतः विज्ञानभिक्षुके अनुसार पुरुषकों बन्धनमें डालनेवाले 
श्रिगुणात्मक महत्तत्वादिके निर्माता होनेसे इन्हें गुण कहते हैं ( सां० प्र० भाष्य ) 
गुण तीन प्रकारके होते हैं सत्व, रत ओर तम | सत्वगुण प्रीतिर्प लघु ओर 
प्रकाशक होता है। रज दुखात्मक, चन्नल आर कार्यमें प्रवर्तक होता है। 
तमोगण मोहरूप, भारी ओर रोकनेवाऊा होता है। इस प्रकार परस्पर भिन्‍न 
स्वभाव होनेपर भी पुरुषके लिये इनकी ब्ृत्ति प्रदीपके समान अनुकूल (एकाकार ) 
होती है । गुणोंका स्वभाव चलनात्मक हैं अतः व्यक्तावस्था या अव्यक्तावस्था 
उभय दश्चामें ये परिणामशील हैं। प्रकृति अवस्थामें इनमें पारस्परिक संयोग 
नहीं रहता क्‍योंकि उस समयमें वे अपने विशुद्धरूपमें अवस्थान करते हैं। इस 
दुशामें भो परिणाम होता है जिसे 'सदश परिणाम” कहते हैं। ( सत्वं सत्वतया 
परिणमति, रजः रजस्तया, तमश्र तमस्तया ) सश्टि दशामें गुणपरिणामको नहीं 
प्रत्युत विकारको उत्पन्न करते हैं। विकार परिणाम हो सकता है पर परिणाम 
विकार नहों हो सकता । समान भावसे परिवर्तन परिणाम) है परन्तु वेषम्य- 
रूपेण परिवर्तन विकार है । गुण इन्द्रियातीत हैं उनका रूप कभी अनुभवका 
विषय नहीं को सकता, क्षित्यादि तद्विकार ही दृष्टिगोचर होते हैं जो वेदान्तानुसार 
मायिक ओर त॒च्छ हैं। 


“गुणानां परम रूप॑ न दृष्टिपथमच्छति । 


यत्त दृष्टिपथ ग्रप्त तन्‍्मायेव सुतुच्छकम्‌ ।। 
( पष्ठितन्त्र ) 
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इन तीनों गणोंकी साम्यावस्थाका नाम “प्रकृति! है। बोछोंके समान 
सांख्य सिद्धान्त भी परिणाम नित्यताको स्वीकार करता है। प्रकृति नित्य 
परिणामशालिनी है। जगत॒के समस्त पदार्थ प्रतिक्षणमें परिवर्तित होते रहते हैं । 
परन्तु यह परिणाम एकान्तिक नहीं है, क्योंकि अवस्था परिवर्तित होनेपर भी 
ये गुण अनुस्यूत रूपसे विद्यमान रहते हैं। प्रकृति जब गुण साम्यके कारण अव्यक्त 
'रूपमें रहती है तब प्रल्य होता है। गुण विषमताके कारण सृष्टि उत्पन्न होती 
है। प्रलयावस्थामें भी प्रकृति परिणामशालिनी होती है; अन्तर इतना ही होता 
है कि उस समयका परिणाम भिन्न वस्तुओंकों पेदा न कर अपनेकों ही प्रकट 
किया करता है । इसीको सजातीय या “स्वरूप परिणाम कहते हैं। इस 
प्रकार भोतिक जगत॒के विषयमें सांड्यका यह मान्य सिद्धान्त है कि “चित्तिशक्तिः . 
को छोड़कर समस्त पदार्थ प्रतिक्षण परिवर्तनशीलछ है। “प्रतिक्षणपरिणामितों हि 
सर्व एवं भावा: ऋते चित्तिशक्तेःः (सां० को० ५ )। “भगवान कृष्ण पायनने 
'भी भगवद्दोतामें बहुत सुन्दर वर्णन उक्त तीनों गुणोंका किया है, जसे-- 


“सत्वं रजस्तम इति गुणाः प्रकृति सम्भवाः । 
निबध्नन्ति महाबाहों देहे देहिनमब्ययम्‌ | 
तत्र सत्व॑ निमेलत्वाञ्काशकमनाम पमर । 
सुख सड़ न बध्नाति ज्ञान सड़् न चानघ ॥ 
रजो रागात्मक॑ पिद्धि तष्णासड्रसप्रुद्धनान । 
तन्निबध्नाति कौन्तेय कम सद्भ न देहिनाम ॥ 
तमस्त्वज्ञानजं॑ विड्धि मोहन सब देहिनाम | 
प्रमादालस्य निद्राभि स्ताबह्निबध्नाति भारत ॥ 
सत्व॑ सुखे संजयति रजः कमंणि भारत । 
ज्ञानमावृत्य॒तु तमः प्रमादे संजयत्युत ॥ 
रजस्तमशथ्राभिभूय हि सत्व॑ भवति भारत | 
रजः सत्द तमश्॑व तम। सत्व॑ रजस्तथा ॥ 
कर्ण! सुकृतस्याहुः सात्विक॑निमेल फलस्‌ | 
रजसस्तु फल दुःखमज्ञानं तमसः फलम्‌ ॥* 
( भगवद्गीता १४ ) 
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सत्वादि गुणोंमें अविवेकित्व आदिकी सिद्धि ओर उसके लिये प्रधानकी सिद्धि- द 
“अविवेक्यादे: सिद्धिस्त्रयेगुण्यात्तद्धिपययाभावात्‌ । 


कारण गुणात्मकत्वात्‌ कास्यस्याव्यक्तमपि सिद्धथ्‌ ॥” 
( सां का, १४ 
अथ--सत्वादि गुण अविवेकत्व, विषयत्व ओर अचेतनत्व, धर्मवाले हैं; 
क्योंकि ये त्रिगुण हैं। जो-जो त्रिगुण वस्तु देखी जाती है वह सत्य अविवेकि- 
त्वादि धर्मयुक्त होती हैं। जहाँ आत्मा या पुरुषमें अविवेकत्वादि धर्म नहीं है 
वहाँ ये त्रियुण भी नहीं हैं। कार्य कारण गुणात्मक अर्थात्‌ कारणके गुणवाला 
होता है अत: अव्यक्तकी भी सिद्धि होती दे । अर्थात्‌ महदादि सब कार्य गुणवाले 
( त्रिगुण ) हैं ओर जे गुणकी अनुवृत्ति ( आगमन ) कारणसे ही होती है। 
जेसे नील वसख्में उसके फारण नील तन्तुओंसे ही नीलरंग ( रूप ) की अनुवृत्ति 
होती है; अतः महदादि कायामें गुण ( त्रिगुण ) की अनुवृत्तिके लिये कोई कारण 
होना चाहिये। इस प्रकार उनका कारण अव्यक्त या प्रकृति जो उक्त तीनों गुणों 
“की साम्यावस्था है ; सिद्ध होता है। 


अव्यक्त ( मूल ग्रक्ृति ) से जयतकी उत्पाधि--- 
“म्ेदानां परिमाणात्‌ समनन्‍्वयाच्छक्तितः प्रवृत्तेथ । 
कारण काये विभागा दविभागादवेश्ररूपस्य ॥ 
कारणमस्त्यव्यक्त , प्रवत्त तेत्रिगुणतः समुदायात्र । 


परिणामतः सलिलवत , प्रतिप्रतिगुणाश्रय विशेषादू ॥ 

( सां का, २५१६ »' 

अथ--महसे लेकर प्रृथ्वी पर्यन्त व्यक्ततत्वोंका ( भेदानां ) कारण: 

( उत्पन्न करनेवाला ) “अव्यक्त' है ( कारणमव्यक्त मस्ति )। इसका कारण यह 

है कि ये ( महदादि ) परिसित हैं ( परिमाणात्‌ ) ओर इनमें समान जातित्व है 

( समन्‍्वयात )। जिसमें जो शक्ति है वह उसी शक्य अर्थमें प्रदत्त होता है 

( शक्तितः प्रवृत्त श्र ), कारण ( उत्पन्न करनेवाला ) ओर कार्य ( उत्पन्न पदार्थ ). 

का विभाग है ( कारण कार्य विभागात्‌ ) ओर इनके विश्वरूपमें कोई विभाग नहीं 

है (अविभागह श्ररूपस्य )। उपयुक्त कारणोंसे महदादिका कारण अव्यक्त 

सिद्ध होता है।यह ( अव्यक्त ) अपने तीनों गरुणोंसे ( सत्व, रज, तम ) उनके 

समुदायसे तथा जलके समान परिणामसे ( अभिव्यक्तसे ) एवं भिन्न-भिन्न विषयों: 
के लिये भिन्न गुणोंसे कार्य करता है । 
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बक्तव्य--प्रकृतिकी सिद्धिके छिये अनेक युक्तियाँ प्रदर्शितकी गई हैं जसे-- 
(१) जगत॒के समस्त पदार्थ परिमित ( सीमित ) तथा परतन्त्र हैं अतः इनका 
मूलकारण अवश्य ही अपरिमित तथा स्वतन्त्र होना चाहिये। (३) संसारके 
पदाथामें त्रिविधगुणोंकी सत्ता सर्वत्र दृष्टिगोचर होती है । प्रत्येक पदार्थ छब- 
दुख तथा मोह उत्पन्न करनेवाला होता है। अतः एक ऐसा मूलकारण जिसमें 
इन गुणोंका सद्बाव हो, होना अत्यावश्यक है। (२) कारणशक्तिसे कार्यकी 
प्रवृत्ति अनुभवसिद्ध है और यह सब शक्ति कार्यकी अव्यक्तावस्थाकों छोड़कर 
अन्य कुछ नहीं है। अतः समस्त कार्योके जनक किसी अच्यक्ततत्वकी कल्पना 
युक्तिविरहित नहीं मानी जा सकती । (४) आविर्भाव कालमें कारणसे कार्यको 
उत्पत्ति होती है तथा विनाश कालमें कार्यका उसी कारणमें विकूय दीख पड़ता 
है। अ्रतः निश्चित है कि सुष्टिकालमें पदार्थ जिस मुलकारणसे उत्पन्न होते हैं, 
प्रलयकालमें उसीमें विलीन हो जाते हैं। इस प्रकार अपरिमित, स्वतन्त्र, सर्व- 


€ 
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व्यापक मूलकारणको मानना पूर्वोक्त युक्तियोंके आधारपर नितान्त युक्तियुक्त है , 


( साँ० प्र० भाष्य ) । 
उपयुक्त कारिकामें महत्तत्त्वते लेकर प्रथिवी पर्यन्त सभी व्यक्त तत्वोंका 
पूर्वोक्त युक्तियोंके आधारपर ( परिमाणात्‌ , समनन्‍्वयात्‌ , शक्तितः प्रत्नत्त ;, 


कारणकार्यविभागात्‌ , अविभागाह श्वरूपस्य ) अव्यक्त ( प्रकृति या प्रधान ) 


कारण कहा गया है । 


यह अव्यक्त अपने अन्दर स्थित तीनों गुणोंसे कार्य करता है। वाचस्पति- 
सिश्नने इन तीनों गुणोंको परिणाम स्वभाववाला कहा है। “परिणामस्वभावा: 
त्रिगुणा: नापरिणम्यक्षणमवतिष्ठते” अर्थात्‌ ये तीनों गुण परिणाम स्वभाववाले है 
एक क्षण भी अपरिणतावस्थामें नहों झहरते। अतः ये अपने सतत परिणाम 
स्वभावके कारण अपने तरतमांशके समुदायसे ( समुदायात्र ) परिवर्तित होता 
हुआ ( परिणामतः ) महदादिको उत्पन्न करते हैं। जिस प्रकार एकरस मेघका 
जल पृथ्वीपर गिरता हुआ नाना परिस्थितियोंके सम्पर्कर्म आनेके कारण मथुरादि 
अनेक रूप धारण करता है, जैसे नारियल, विल्व, ताल आदि फलोंमें प्राप्त होकर 
उनके गुणको धारण कर तदनुकूल मधुरादि रसका रूप धारण कर लेता है, उद्धी 
प्रकार यह अव्यक्त ( प्रकृति ) एक होनेपर भी अपने गुणों ( सत्व, रज, तम ) के 
उत्कर्षापकर्षसे तथा आश्रय विशेषके भेदसे विभिन्न महत्तत्वसे लेकर प्रथिवी पर्यन्त 
ल्थूलभूतोंको उत्पन्न करते हैं. जिससे यह जगत बनता है। जगत भोतिक है 
ओर जगत॒का उपादान कारण पश्चमद्दाभूत उक्त अव्यक्तस उत्पन्न होता है । 








चतुर्थ अध्याय 


जम्याआककवाक (ै")) 'ममर्ाकाण 


अथ पदार्थ विज्ञाने आत्मविज्ञानीयं नामाध्यायं व्याख्यास्थोमो 
यथोचुरात्रेयादयो महषय: 
आत्मानिरूपण--- ( पुरुषकी सत्तारमें प्रमाण ) 


“संहत पराथेत्वात्‌ त्रिगुणादि विपयेयादधिष्ठानात । 


पुरुषो5स्ति भोक्‍तभावात्‌ केबल्याथ प्रवृत्तेथ ॥। 
( सां० का० १७ ) 


अथ--संगठित अर्थ दूसरेके लिये होनेके कारण, प्रिगुणीमय प्रकृतिसे भिन्न 
होनेके कारण, अधिष्ठाताकी सत्ता होनेके कारण तथा केवल्यके लिये प्रब्ृत्त होनेके 
कारण पुरुषकी सत्ता माननी पड़ती है । 

बक्तव्य--सांख्यमें पुरुषकी कल्पना निम्नयुक्तियोंके ढ़ आधारपर को गई, 
है। (१) जगतके समस्त पदार्थ संघातमय हैं। घर, हट, पत्थर, चूना आदि 
वस्तुओंका समुदाय है । वस्त्र अनेक तन्तुओंका समूह हैे। संगठित बस्तुओं 
का यह स्वभाव है कि वे किसी अन्यके उपभोग ( संहत पदार्थत्वात्‌ ) के लिये 
हुआ करती है। अतः प्रकृतिसे उद्भूत यह संघातमय जगत्‌ अवश्य ही प्रकृति 
से अन्यके ( उपमोग ) लिये ही स्थित है। वह अन्य, इस जगतसे नितान्त 
विलक्षण 'पुरुष' है। (२) त्रिगुणमय प्रकृतिसे मिन्‍न होनेके कारण ( श्रिगुणादि- 
'विपययाद्‌ ) भी किसी एक असंहत ( असंगठित ) पदार्थकी कल्पना न्याययुक्त 
है। (३) “अधिष्ठानात'--जड़ पदार्थमें बिना “चेतना'के अधिष्ठान हुए प्रकृति 
नहीं दीख पड़ती । रथ एक स्थानसे दूसरे स्थानकों तमी जा खकता है जब 
उसका नियन्ता चेतन सारथि होता है । इसी प्रकार छख-दुःख-मोहात्मक जगत 
किसी चेतन पदार्थके ढ्वारा अधिष्ठित हो कर ही प्रव्नत्त होता है। (४) “भोक्त- 
भावात्‌'---संसारके समस्त विषय भोग्य हैं। इसीसे योग सूत्रमें कहा है--- 
“ल्ोगापवर्गार्थ दृश्यम्र” ( यो० सू० २११८ )। अतः इनका भोक्ता भर्धात्‌ 
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भोग करनेवाझा भी आवश्य होना चाहिये। साथ ही जो कोई भो इसका 
भोक्ता होगा वह गुणोंमें इनसे नितान्त सिन्‍न तथा विलक्षण होगा। अतः इन 
भोग्य विषयों ( जगत ) का भोक्ता ही 'पुरुष' हे। (५) 'कैवल्यार्थ प्रदत्त :-- 
इस जगतमें कुछ आदमी ऐसे भी हैं जो दुःखोंसे व्यथित होकर मुक्ति पानेके लिये 
वास्तवमें प्रयक्शोल हैं। भोतिक जगतके किसी भी वस्तुके लिग्रे इस प्रकार 
मुक्तिके लिये प्रय्ष करना सम्भव नहीं; क्योंकि सम्भवतः त्रिगणमय होनेके * 
कारण उनको दुःख निश्वत्ति किसी प्रकार हो ही नहीं सकती। मुक्तिके लिये 
प्रवृत्ति इस बातकी साक्षो या सूचक है कि कोई ऐसी वस्तु अवश्य है जो त्रिगुणसे 
विलक्षण होनेके कारण ऊहूशोंसे आत्यन्तिक निश्नत्ति पानेके लिये प्रय्नदेल है 
ओर पा सकती है । वही वस्तु या पदार्थ 'पुरुष' है । 
आत्मा या परुष अनेक हैं--.. 
“जनन मरण कारणानां प्रतिनियमाद्युगपत्‌ प्रवृत्तश् | 
पुरुष बहुत्व॑ सिद्ध त्रेंगुण्य॑ विपययाच्चव ॥” 
द ( सां. का. १८ ) 

अथ--जन्म, मरण, कारणों ( इन्द्रियों ) का नियम दृष्टिगोचर होनेके 
कारण, एक कालिक प्रव्नत्तिका अभाव होलेके कारण, ज्रेगुगयका विपर्यय या 
अन्यथा भाव होनेके कारण पुरुषका अनेकत्व ( बहुत्व ) सिद्ध होता है । 

वक्तव्य--सांख्यका यह मान्य सिद्धान्त हे कि पुरुष अनेक हैं। छोकानुभव 
इसके सबसे उत्कृष्ट प्रमाण हैं। जन्म, मरण, हिन्दुओंका नियम दृश्टिगोचर 
होता है। यदि पुरुष एक ही होता तो एक व्यक्तिके जन्म होते ही सब पुरुषोंका 
जन्म हो जाता और एक व्यक्तिके मरते ही सभी व्यक्ति सर जाते, पर ऐसा नहीं 
होता । इसी प्रकार एक व्यक्तिके नेत्र विहीन होते सभी पुरुष नेन्न विहीन हो 
जाते। अतः पुरुष अनेक हैं। एक कालिक प्रवृत्तिका अभाव भी पुरुषके बहुत्व 
का साधक है। इसी प्रकार बज्रेगए्यका विपर्यय या अन्यथा भाव भी पुरुषके 
बहुत्व होनेमें साधक प्रमाण हैं। कोई सत्व बहुल, कोई रजो बहुल ओर कोई 
तमोबहल पुरुष देले जाते हैं, हसलिये पुरुषका अनेकत्व सिद्ध है। * 


परुषके धर्म--- 
“तस्माव्व विपयेयासात्‌ सिद्ध साक्षिखमस्य पुरुषस्य । 


केवल्यं. माध्यस्थं द्रष्टावमकत्त भावाच् ।!” 
( सां० का० १९ ) 
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अथु--उपयेक्त श्रेगण्य विपर्यय पुरुषमें होनेसे पुरुषका साक्षित्व, मध्यस्थता, 
द्रष्ट्व तथा अकत्त त्व भाव सिद्ध होते हैं। 

वक्तव्य--प्रकृतिके अनन्तर दूसरा मुख्य तत्त्व 'पुरुष' है। पुरुष, त्रिगुणातीत 
विवेकी, विषयी, चेतन तथा अप्रसव्धर्मी है । वह साक्षात्‌ चेतन्याख्य है । चेतन्य 
उसका गण नहों है। जगतके पदाथ त्रिगण संज्ञक तथा चेतन होते हैं। हनमें 
शत्रगणय तो प्रकृतिका अंश होता है ओर चेतन्य भाव चेतन 'पुरुषका होता है। 
पुरुषमें किसी प्रकारका सदश या विसटृश परिणास उत्पन्न नहीं होता। वह 
अपरिणासी है । अतः वह अविकारी; कूटस्थ, नित्य तथा सर्व व्यापक है। 
क्रियाशीछता प्रकृतिका धर्म है। पुरुष वास्तवमें निष्क्रिय और अकर्त्ता है। 
जगतका कत्त त्व प्रकृति ही किया करती है। निरीह पुरुष तो केवल साक्षो या 
द्र््टा है । त्रिगण विलक्षण होनेसे ही वह नित्य मक्त है। स्वभावतः वह केवल्य 
सम्पन्न है। उसपर उक्त गणोंका कोई प्रभाव नहीं पड़ता, इसलिये वह 'मध्यस्थ' 
भीहै। 
पुरुषके संयोगले ग्रकृतिमें चेतन्य--- 


“तस्मात्तत्संयोगा दचेतन चेतनवदिव लिड्म | 
गुण कत्त त्वेषषि तथा कत्तेव भवत्युदासीनः ॥ 
( सां० कां० २ ) 
अथ--इसलिए उसके ८ पुरुषके ) संयोगसे अचेतन ( प्रकृति ) में भी चेतन्य 
के लक्षण दिखाई पढ़ते हैं। यद्यपि गणोंमें कत्त त्व है तथापि उदासीन ( पुरुष ) 
उसमें कर्ताके समान € प्रयोजक ) होता है । 
वक्तव्य--इस कारिकामें यद्ट स्पष्ट किया गया है कि पुरुषके संयोगसे ही 
प्रकृति, प्रकतिके सभी विकारोंमें ( महदादिमें ) चेतना आती है। जंसे लोकमें 
शोतके संयोगसे घट शीतछ ओर उप्णके संयोगसे उष्ण प्रतीत होता है। चैसे 
ही महदादिके लक्षण भी उक्त पुरुषके संयोगसे चेतनके समान प्रतीत होता है । 
इसी प्रकार यद्यपि गुणमें कर्तत त्व होता है तथापि जब तक पुरुषका सम्पर्क नहीं 
होता तब तक उसकी (कत्त त्व) अभिव्यक्ति नहीं होती । अतः अकर्ता होनेपर 
भो पुरुष उदासीन रहते हुए गुणाके कत्त त्वकों सम्पन्न करनेमें प्र योजक 
होनेसे कर्ताके ऐसा प्रतीत होता है । 


सष्टि-सगी निरूपण-- ४८ 
“पुरुपस्य दशनाथ केवल्याथ तथा प्रधानस्थ | 
पठग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सगे: ॥| 
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प्रकृतेमहांस्ततो 5हंकारस्तस्मादु गणश्व पोडशकः । 
तस्मादपि पोडशकात्पश्वभ्य: पश्चयृतानि ॥! 
( सां>० का० २१-२२ ) 

अथ --पुरुष तथा प्रधान, दोनोंका संयोग लंगडे ओर अन्धेके संयोगके 
समान, प्रकृतिके दर्शन तथा पुरुषके केवल्यके लिये होता हे ओर उसीसे सर्म-सृष्टि 
की उत्पत्ति होती है। प्रकृतिसे मद्दान्‌, मद्त्तत्वसे अहंकार ओर अहंकारसे पोडश 
गण ( समुदाय ) की उत्पत्ति होती है । इन षोडश समुदायोंमेंसे पन्चतन्मात्राओं 
से पञ्च महाभूतोंकी उत्पत्ति होती है । " 

वक्तव्य--प्रकृति ओर पुरुषके संयोगसे ही विश्वकी सश्टि होती है। दोनोंका 
संयोग हो खश्टिका ऊत्पादक है। प्रकृतिके जड़ होनेसे यह संसार ( जड्चेतनमय ) 
केवल उसीसे उत्पन्न नहीं हो सकता, न स्वभावतः निष्क्रिय होनेसे पुरुषसे ही । 
इसलिये प्रक्ृति-पुरुष दोनोंका संयोग सश्टिके लिये अपेक्षित है। चेतन € पुरुष ) 
की अध्यक्षतामें ही जड़ ८ प्रकृति ) सृष्टि कार्यका सम्पादन कर सकता है । परन्तु 
सांख्यमें सबसे विषम प्रश्न है कि विरुद् स्वभाववाले प्रकृति-पुरुषका संयोग किंनि- 
मित्तक है ? इसके उत्तरमें सांख्य अन्धे ओर लड़ड़ेकी रोचक कहानी दृष्टान्त 
रूपमें पेश करता है । अन्धेमें चलनेकी शक्ति है परन्तु मार्गशा उसे तनिक भी 
ज्ञान नहीं है । उधर लड़ढड़ा मार्ग दर्शक होते हुए भी चल नहीं सकता । परन्तु 
पारस्परिक संयोगसे अर्थात्‌ लड्जड़ेको अन्धेके कन्घेपर बिठा देनेसे, जिस प्रकार 
उक्त दोनों कार्य ( मार्ग दर्शन तथा चलनेका ) सम्पन्न हो जाते हैं, उसी प्रकार 
जड़ात्मिका परन्तु सक्रिय प्रकृति तथा निष्क्रिय परन्तु चेतन पुरुषका संयोग परस्पर 
कार्य ( खुष्टि कार्य ) साधक है । प्रकृति भोक्ता है, अतः भोक्ताके अभावमें प्रकृति 
की स्वरूप सिद्धि नहीं हो सकती । भोक्ताके द्वारा दृष्टका अनुभूत होनेपर हो 
प्रकृतिका भोग्यत्व निष्पन्न होता है ( दर्शनार्थभ्‌ )। पुरुष प्रकृतिके संयोगका 
इच्छुक इसलिये बना रहता है कि वह उससे विवेक ज्ञान प्राप्त कर मोक्षकी सिद्धि 
करता है ( केवल्यार्थम्‌ )। प्राचीन सांख्यमें प्रकृति पुरुषके अतिरिक्त कार भी 
'घुक तृतीय पदार्थ माना जाता था। ( श्री मद्भागवत्‌ ३।६।२ )। हसी कालके 
कारण पुरुषके सान्निध्यसे प्रकृतिमें क्षोम उत्पन्न होना बतलछाया जाता था। 
प्राणियोंके कर्मादिकोंकी फलोत्पत्तिंका जब्र क्राउ आता है तब सृष्टि होती है। 
प्राचोन सांख्य स्वभावको पुरुषके अतिरिक्त प्रकरतिको प्रवृत्तिसें कारण मानता है । 
प्रथमतः रजोगुणकी प्रवलताएे प्रकृतिमें क्षोम उत्पन्न होता है ; गुणोंमें वेषम्यभाव 
उत्पन्न होनेपर सत्वकी प्रधानता पहले रहती है। अतः महत्तत्वमें सत्वाधिक्य 
है। प्रकृति-विकृति्मं रजोगुण तथा तमोगुणका मिश्रण रह्दता है; भृतसशिमें 
समोगुणकी ऐकान्तिक प्रधानता रद्दती है। 
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पुरुषके सान्निध्यले जड़ात्मिका प्रकृतिमं विकार उत्पन्न होता है। प्रथम 
विकृतिका नाम “महत्तत्व” है जो जगतकी उत्पत्तिमें महद्‌ बीज रूप है। व्यष्टि 
में इस तत्वको बद्धि ( तत्व ) कहते हैं। बुद्धिका अर्थ अध्यवसाय या कार्याकार्य : 
के विषयमें निश्चय करना है। सात्विक ब॒द्धिके चार गुण होते हैं; जसे--धर्म- 
ज्ञान-वैराग्य ओर ऐश्वर्य। तासस ब॒द्धिके गुण ठीक इससे विपरीत होते हैं। 
महत्तत्वसे 'अहंकार'की उत्पत्ति होती है। अहंकारकी, सतक्ताका अनुभव प्राणी- 
मात्रके लिये साधारण बात है । “सब विषय भेरे लिये है? 'में ही इस कार्यके 
करनेका अधिकारी हूँ तथा समर्थ है' आदि लछोकानुभवर्में जो अभिमानकी भावना 
हृष्टिगोचर होती है वह “अहंकार” का स्त्ररूप है। गुण विषमताके कारण अहंकार 
तीन प्रकारका होता है ; जसे (१) वेकृत ( सात्विक ), (२) तेजस ( राजसिक ), 
ओर (३) भूतादि ( तामसिक )। इनमें तेजस रजोगुणात्मक होनेसे चालक 
( प्रेरक ) है। अतः उसकी सहायता अन्य दोनों प्रकारके विकाशके लिये नितान्त 
आवश्यक है। इस कार तेजस सहकृत सात्विक अहंकारसे एकादश इन्द्रियों ( मन 
+ ४ ज्ञानेन्द्रियां + ५ कमेन्द्रियां ) को उत्पत्ति होती है तथा तेजस सहकृत 
तामस अहंकारसे पदश्चतन्मात्राओंकी उत्पक्ति होती है। विज्ञानभिक्तुके अनुसार 
अहंकारके विकारों का क्रम इससे भिन्‍न है। इन्द्रियोंमें मन ही मुख्यतया 
सात्विक है अतः सात्विक अं कारसे मनको, राजस अहंकारसे दस इन्द्रियोंकी 
ओर तामससे पश्चतन्मात्राओंको उत्पत्ति होती है | ( साँ० प्र० भा० २-१८ )। * 
तन्मात्रा--शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्धके अत्यन्त सूक्ष्म रूप हैं । 
इतने सूक्ष्म होते हैं कि उनका प्रत्यक्ष योगीजनॉकोी ही होता है। इसोलिये ये 
अनुमानके विषय कहे गये हैं। शब्दतन्मात्रासे शब्दगुणक आकाशकी उत्पत्ति 
होती है । शब्दसहित स्पर्शतन्मात्रासे शब्दस्पर्शशणवान्‌ वायुकी उत्पत्ति होती 
है। इसी प्रकार तेज, जल ओर प्रथ्वीकी उत्पन्ति पूर्वतन्मात्राओंसे सहचरित 
स्वीय तन्मात्रासे होठी है । 

सांख्य सम्मत ।विकासक्रम इस प्रकार है--- 

पुरुष : प्रकृति 

पा 

महृत्तत्व 
अहंकार 
| | | 


सात्विक. /++-+--- शाजस +-+-----?  तामस 


(१मन+ ४ज्ञानेन्द्रियां + ५ कमन्द्रियां) | 
पद्नतन्मान्रा 


| 
पश्चमहाभूत 
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महचत्व-बुद्चेका लक्षण और कार्य--- 


अध्यवसायो बुद्धिधर्मोज्ञानं विराग ऐश्वयम्‌ । 
सात्विकमेतत्‌ रूप तामसमस्मादविषयस्तम्‌ ॥| 


( सां? का० २३) 
अथ---अध्यवसायको बुद्धि कहते हैं। धर्म ज्ञान चेराग्य और एश्वर्य ये 
चार सात्विक बुद्धिके रूप हैं। तामसिक बुद्धि ठीक इसके विपरीत होती है । 
वक्तठय--कर्तव्याकर्तग्यके भेदकों जाननेके लिये सभी व्यवहारोंमें 
आलोचना जेैसे-यह मेरे करने योग्य है, यह करने योग्य नहीं है, ऐसा निर्णय 
करके यह मुझे करना चाहिये, यह निश्चय करना अध्यवसाय कहलाता है । यह 
सात्विक ओर तामसिक भेदसे दो प्रकारका होता है। धर्म, ज्ञान, वैराग्य 
ओर ऐश्वर्य ये चार सात्विक बुद्धिके रूप हैं । तामसिकके ठीक इसके विपरीत 
अधर्स, अज्ञान, अवैराग्य ओर अनेण्वर्य ये चार रूप हैं। धर्म--अस्युदय 
निःश्रेयसका हेतु है। जेसे- -यज्ञ, दान, अनुष्ठान आदिसे उत्पन्न धर्म भभ्युदय 
का हेतु ओर अशंगयोगके अनुष्ानसे उत्पन्न धर्म निःश्रेयसका हेतु होता है । 
इसीसे कणादने घर्मका लक्षण “यतोथ्स्युदय निःश्र यस्‌ सिद्धि: स घर्मः” ऐसा 
किया है। “गुणपुरुषान्यता ख्यातिज्ञीनम्‌। विराग: वैराग्ये रागाभावः 
ऐश्वय अनिवाय” ये आठ हैं :  जैसे--अणिमा, लधिमा, गरिमा, महिमा, प्राप्ति 
प्रकाम्यम्‌ , वश्ीत्व॑ ओर इशित्वं। बुडिका कार्य, सार, असार, कार्यकारण 
सम्बन्ध, कार्याकाय प्रकतिका निश्चय करना है । इस प्रकारके कार्यकों व्यवसाय 
या अध्यवसाय कहते हैं इसीलिये बुद्धकों व्यवसायात्मिका कहते हैं । भगवद्गीता 
में इस बुद्धिका सात्विक, राजसिक आर तामसिक भेद सिलता है। जैसे-- 


प्रवृत्ति च निवृत्ति च कार्याका्यं भयाभये | 
बन्ध मोक्ष च या वेत्ति बुद्धिः सा पा सात्विकी ॥। 
यया धममंधम च. कायचाकायमेव च। 
अयथावत्‌ प्रजानाति बुद्धिः सा पार्थ राजसी ॥ 
अधम धममिति या मन्यते तमसा बज्ृता। 
सर्वार्थान विपरीतांश्र बुद्धिः सा पार्थ तामसी ॥| 
१६ 
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क्‍ बुद्धितत्वके विशालता तथा व्यापकताकों देखकर ही उसको महत्‌ संज्ञा दी 
गई त्ल। ह ह 
अहंकार--काल ज्ञान और कार्य-- 

ज हि श ए 
“अभिमानो 5हंकारस्तस्मातद्विविधः प्रवतते सगः । 
एकादशकञच गणस्तन्मात्रपश्चक्चंव ||” 

( सां० का० २४ ) 


कै 


अथ-- अभिमानकों अहंकार कहते 6 । उस अहंकारसे दो प्रकारकी सध्टि 
( सर्ग ) की उत्पक्ति होती है। (६१) ११ इन्द्रियोंका समुदाय ओर (२) पश्च- 
. तन्मान्राएं । 
बक्तठय - 'अहंभावकों अहंकार कहत है ! इससे अनिमान या प्रथक्त्वका 
भान होता है। अहंकार उत्पन्न होनेके पश्चात आगेको सश्कि दो मुख्य 
विभाग होते हैं--(१) सेन्द्रिय--चत॒न (२) निरिन्द्रिय-अचेतन । 
॥। (० को 4. .:- 
सात्विक एकादशकः ग्रवतेते वकारिकादहंकारात । 
र क्र 
भृतादस्तन्मात्र, से तामसस्तजसाद भयस :। 
( सां० का० २०५ ) 
अथ--तेजस सहक्रत वेकृत अहंकारस सात्विक ११ इन्द्रियोंको उत्पत्ति 
होती है ओर तेजस सहकृत भ्तादि अहंकारस तामस पद्चतन्मात्राओंकी उत्पत्ति 
होती है। 
ज्ञानेन्द्रियां, क्मोन्द्रयां तथा मन--- 
बुद्धीन्द्रियाणि चक्षः श्रोन्रप्राणरससनत्वगार्यानि । 
वाकपाणिपादपायूपस्था: कमन्द्रियाण्याहु: ॥ 
के रे # (5 
उभयात्मकमत्र मनः संकल्पकमिन्द्रियं च साधम्यात्‌ । _ 


गुणपरिणामविशेषान नानात्व॑ वाह्यमभेदाब्च ।। 
( सांख्यकारिका २६-२७) 


अथ--चच्तु ( नेत्र ), श्रोत्र ( कान ), घ्राण ( नाक ), रसना ( जिह्ना ) 
आर त्वक ( त्वचा ) ये पांच बुद्गीन्द्रियां ( ज्लानेन्द्रियां ) हैँ । वाक ( सुख ) 
पाणि ( हाथ ), पाद ( पर ), पायु / गुदा ), ओर उपस्थ (लिड्) ये कमन्द्रियां 
हैं। मन उभयात्मक अर्थात ज्ञानेन्द्रिय तथा कमेनद्रिय दोनों है। 


आत्मविज्ञान २४३ 





संकल्प इसका कर्म है ओर अन्य इन्द्रियोक समान थर्म होनेसे इन्द्रियोंके अन्दर 
इसको गणना है । थुणके परिणाम विशेषसे उसमें नानात्व देखी जाती है। ये 
उसके बाह्य भेद हैं। .* 


वक्तव्य--त॑जस सहकृत सात्विक अहंकारसे ११ इन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं । 
इनमें उत्कृष्ट सत्व विशिष्ट अहंकरारसे मन,. मध्यसत्वविशिष्ट अहंकारस ज्ञानेन्द्रयाँ 
तथा अधम सत्वविशिष्ट अहंकारसे कमन्दिय/की उत्पत्ति होती है । रूपग्रहण 
करनेवाली इन्द्रियको चन्तु, शब्द ग्रहण करनेवालो इन्द्रियकों श्रोत्र, रस ग्रहण 
करनेवाली इन्द्रियको रसना ओर गन्ध ग्रहण करनेवालो इन्द्रियकों ध्राण कहते 
हैं। त्वचा स्पर्श ग्राह्म करनेवालो इन्द्रिय है। वाणोंके साधक इन्द्रियकों 
वाक , ग्रहण आदान कर्सके साधक इन्द्रियका हस्त, गममननागमन साथक इन्द्रियका 
पाद, विसर्ग अर्थात शरोरके मल विसजन करनेके कायके साधक इन्द्रियकों पायु 
ओर आनन्द तथा प्रजनन करके साधक इन्द्रियकों उपस्थ कहने हैं। मनकी 
गणना दोनों इन्द्रियोंमें की गई है क्योंकि इन्द्रियां मनोधिष्टित होकर ही अपने- 
अपने अर्थको ग्रहण करनेमें समर्थ होतो हैं। मनका प्रधान कर्म संकल्प है । 
इन्द्रियों ढ्वारा गृहीत विषय कि सम्बन्धर्में “यह-यह है, यह-यह नहों है” इत्यादि 
कल्पना तथा विशेषण विशेष्यभाव आदि विवेचन मनका काय दे । 


इन्द्रिय वृत्तिय--- 
“रूपादिय पश्चाना माठोचन मात्र मिष्यते। 
वचनादान विहरणोत्सगानन्दाश्॒पश्चानाम्‌ || 
( सां० का० २८ ) 


अथ--खूपादि पांचों अर्थाकों आलोचित करना मात्र ज्ञानेन्द्रियोंको व॒त्तियां 
हैं। बचन, आदान, विहरण, उत्स्ग आर आनन्द ये व्रत्तियाँ कमें- 
न्द्रियोंकी हें । 

वक्तव्प-- पहले पदार्थों का ज्ञानेन्द्रियके साथ सम्पर्क होता है जिससे. 
ज्ञानेन्द्रियोंम उन पदार्थोंके विषयमें परिचय मात्र ( आलोचनसात्र ) उत्पन्न 
होता है। ज्ञानेन्द्रियां अपनी व॒त्तिको ( आलोचनव॒त्ति ) समाप्त कर उन्हें मन 
को समर्पण कर देती है । मन उन पदार्थों के विषयमें सम्यक कल्पना ( संकल्प 
मनः ) करता है कि 'वेयेहेये नहीं है'। इस सम्यक कल्पनाके कारण हो 
मनको सांख्यशास्त्रमें संकल्पनात्मक कहा गया है । ( साँ> का: २७ )। मन 
इस गृहीत अर्थोंके विषय निर्गाय कर पुनः: आवश्यकतानुसार कर्मर्द्रियोंको 
बचन, आदान, विहरण, उत्सगे ओर आनन्द आदि बुलियोंस नियुक्त करता है । 
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अन्त: करणोंकी वतिय- डे 


“स्वालक्षण्यं वृत्तिखयस्थ सेंपा भवत्यसामान्या । 


सामान्य करण वृत्तिः प्राणाद्या वायवः पश्च ॥ 
( सां० का० २९ ) 


अथ--महत्‌ , अहंकार, ओर मन इन तीन अन्तःकरणोंके जो अपना २. 
असाधारण लक्षण है थे 'स्वालक्षणय” कहलाते हैं। जेसे महतका अध्यवसाय, 
अहंकारका अभिमान, ओर मनका संकल्प, थे इनकी अपनो अपनों असाधारण 
बृतियां हैं। सामान्य करण बृत्तियां तो प्राण आदि पांच वायु हैं जो जीवनके 
लक्षण हैं। जिनके रहनेसे जीवन रहता है ओर जिनके न रहनेसे जोवनका 
अभाव हा जाता है। 


वक्तठप१--उक्त सामान्य बृत्तियोंमें प्राण वायु-नासा, हृदय, नामि, पादा- 
डुष्ट बृत्ति है। अपान--कृकाटिका, पृष्टपाद, पायु, उपस्थ, पाणश्व वृत्ति है । 
उदान--हतकण्ठ, ताल, मुर्धा, भूमध्य शक्ति है ओर व्यान त्वग्‌ वृत्ति है । 
ह ( वाचस्पति सिश्र ) 
बाह्य तथा आम्यन्तर वत्तियोंका एक साथ तथा ऋमसे होना-- 
युगपच्नतुष्ट यस्य तु वृत्तिः क्रमशश्र तस्य निर्दिश | 
दृष्टे तथाप्यदष्टे त्रयस्य तत्पूविका ब्रत्तिः || ३० ॥ 
तो ( सांख्यकारिका ) 
अथे--दृष्टि विषयोमें इन्द्रिय, मन, बुद्धि ओर अहंकार इन चारोंकी बृरत्ति 
एक साथ तथा क्रमशः कही गई ह और इसो प्रकार अदृष्ट विषयमें भो बाह्य 
इन्द्रियोंके बिना तीनों अन्तःकरणोंको वृत्तियां तत्पूबिका अर्थात दर्शन पूर्वक, एक 
साथ और क्रमशः होती है । 


चक्तत्य--विषयके प्रति ज्ञानेन्द्रियों ( श्रोत्र, चच्चु, घ्राण, रसना और त्वचा) 

तथा अन्तःकरणों ( मन, बुद्धि, अहंकार ) का व्यापार कभी युगपत्‌ होता है और 

कभी क्रमशः होता है। जसे--अथरी रातमें बिजलीकोी चमकसे अपने सामने 

अकस्मात्‌ व्याप्रको दखकर जो मनुष्य भाग खड़ा होता है उसके कार्यमें सब 

करणोंका व्यापार नितान्‍्त शोप्रतासे एक साथ ( युगपत्‌ ) होता है । चच्तुसे 

व्याप्रका परिखय, मनके द्वारा संकल्प, अहंकारके द्वारा प्रथकरण, बुद्धिके द्वारा 

. निश्चय कि यह पशु व्याप्त ही है ओर उस भयानक पशुसे अपनी शरीर रक्षाके 
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लिये भाग जानेकी सलाह ये समग्र व्यापार एक साथ ही होत हैं। परन्तु 
अन्यश्र घनघोर राज्रिमें पेड़ोंके कुरमुटमें खड़े होनेवाले व्यक्ति विशेषकों देखकर 
ज्चोर समझकर भाग जानेके निश्चय करनेमें पूर्वाक्त कारणोंका व्यापार क्रमशः 
अर्थात्‌ एकके बाद दूसरा होता है । मन, बुद्धि ओर अहंकार इन तीन अन्तः- 
'करणोंका व्यापार युगपत्‌ तथा क्रमशः हृ/्ट विषयोें ही होता है. अनुमान, 
आगमन तथा स्मृति आदि व्यापार तो परोक्ष अर्थमें बिना देखे ही होत हैं । 

( वाचसलति मिश्र ) 


इन्द्रिया तथा तीनों अन्तःकरणोंकी पारिचालन। :--- 
स्थान स्वान्‌ प्रतिपद्चन्ते परस्पराकृत हेतुकां वृत्तिम्‌ । 


6 ३7 को बज 
पुरुषाथ एव हेतुनकेचिर कारणम्‌ ॥। 
( सां, का. ३१ ) 
अथ--जिस प्रकार अनेक चार अपसमें संकेत करके चोरीके स्थानमें 
'परस्पर संकेतवश अपनी * क्रियाओंकों यथाक्रम करते हैं, उसी प्रकार सत्र इन्द्रियां 
भी अपनी : वृत्तियोंमें प्रश्नत्त होती हैं । इनको प्रवृत्तियोंमें पुरुषार्थ हो कारण 
है। तात्पर्य यह है कि इन्द्रियां किसी चतन अधिष्टातासे परिचालित नहीं होती । 


त्रयदश विधकरण :--- 
करण त्रयोदशविध तदाहरणधारण ग्रकाशकरम्‌ । 
ह है « 
काय च तस्य दशाधाउउहाय प्रकाश्य च्‌ ॥ 
अन्तःकरणं त्रिविध दशधा बाह्य त्रयस्य विषयाख्यम्‌ | 
साम्प्रतकाल बाह्य त्रिकालमाभ्यन्तरं कमे॥ 
( सां. का. २९-३३ ) 
अथ--इन्द्रियाँ ( १६ ), बुद्धि और अहंकार ये तरह करण हैं। उनमें 
कम न्द्रियों का ( वाणो आदि का ) आहरण, ( लाना ) कम है" अन्तःकरणों 
( बुद्धि, अहंकार और मन ) का ( प्राण आदिका अपनी बृत्तियोंमें ) घारण करना 
कर्म है। ज्ञानेन्द्रियों'ग प्रकाश करना कर्म है । कमन्द्रियोंका आहार्य ( आहरण 
करने योग्य ) विषय १० प्रकारके हैं। जसे--( १ ) दिव्य वचन बोलना, 
( + ) अदिव्य वचन बोलना, (३) दिव्य आदान, (४ ) दिव्य आदान, ( ५ ) 
“दिव्य विहार, ( ६ ) अदिव्य विहार, ( ७ ) दिव्य उत्सग, ( ८) अदिव्य उत्सर्रग 
( € ) दिव्य आनन्द, (१०) अदिव्य आनन्द । इसो प्रकार तीनों अन्तःकरणों 
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का धार्य विषय भी दिव्य ओर अदिव्यके भेदसे १० प्रकारका है। जैसे दिव्या- 
दिव्य शब्द, स्पश, रूप, रस, गन्ध । अन्‍न्तःकरण तीन प्रकारका होता हे--बुद्धि, 
अहंकार आर मन | बाह्य रिद्रयां १० प्रकारकी होतो हैं। पांच ज्ञानेन्द्रियां 
और पांच कर्मेंन्द्रियां ये दसों इन्द्रियाँ अन्तःकरणके" ही विषयोंको प्रकट करती 
हैं। अर्थात्‌ जब ये तीनों अन्त:ःकरण अपने विषयका संकल्प, अभिमान ओर 
अध्यवसाय करना चाहते हैँ तब ये दस इन्द्रियां द्वार रूप हा जाती हैं। ज्ञाने- 
न्द्र्यां आलोचनसे और कमन्द्रियां अपने व्यापारसे द्वारभूत होती हैं। इन दोनों 
में विशेषता यह ह कि बाह्य न्द्रियॉका सामथ्य केवछ वर्तमान विपयमें रहता है 
परन्तु अन्त:करणोंका स्रासथ्य भूत, भविष्य ओर वर्तमान तीनों काछोंमें 
होता है । द 
इन्ट्रियाके विषय :-- 

“बुद्धीन्द्रियाणि तेषां पश्च विशेषातिशेष विषयाणि । 


बाग्भवात शब्द विषया शेषाणि तु पश्च विषयाणि ॥ 

( सां. का, ३४ ) 
अथ--उक्त दुश वाह्य नदियों में ५ ज्ञानेन्द्रियोंके विशेष ( स्थूल-शब्द आदि 
ओर प्थिवी आदि जो शान्त-घोर तथा मूढ़ स्वभावके हैं) और अविशेष (तन्मात्र- 
सूक्ष्म शब्दादि ) विषय है। इसमें भो यह विशेष है कि योगियांका क्षोत्र 
( कान ) सूक्ष्म शब्द ओर स्थूल शब्द दोनोंको खन सकता है, किन्तु हमलोगोंका 
कान केवल मोटे ( स्थूलछ ) शब्दको ही सुन सकता हैं। इसी प्रकार उनके 
त्वगादि सभी इन्द्रियां सूक्ष्म तथा स्थूल दोनों प्रकारके विषयोंका ग्रहण कर 
सकती हैं । पर कमेन्द्रियोंमें बाक ( वाणी ) स्थूल शब्दका ही उच्चारण कर 
सकती है, सूक्ष्म शब्दका नहीं ; चाहे वह हमारी हो या योगियोंका हो । कारण- 
वाक्‌ इन्द्रिय ओर सूक्ष्म शब्द ( शब्द तन्मात्रा ) दोनों हो अहंकारसे उत्पन्न 
हुए हैं अर्थात एक ही कारणले उत्पन्न हुए हैं ओर नियमानुसार एक साथ होने- 
वाला बराबरवालेका अनुभव नहों कर सकता । शेष चार ( हाथ, पर, गुदा 
ओर उपस्थ या योनि ) इन्द्रियोंके रूप आदि पांच विषय हैं। क्‍योंकि हस्त 
आदि चार-चार इन्द्रियें जिन घटादि वस्तुआंसे सम्बन्ध करते हैं, वे सब शब्द 
आदि तन्मात्र रूप हो है या उन्होंसे प्रकट हुए हैं । गोड़ पादाचार्यका इस्क 
विषयमें कहना है कि मनुष्यकी ज्ञानेन्द्रियाँ सुख दुःख ओर मोह रूप विषयोंसे 
युक्त शब्दादिको प्रकाशित करती है और देवताओंकी ज्ञानेन्द्रियां शब्द आदिको 
प्रत्यक्ष करतो है, किन्तु उनमें खुख दुःख आदिको अ्रतीति नहों होती । कर्मेंन्द्रियों 

में वाणी दोनोंकी बराबरी है ओर शेष इन्द्रियां पांच विषयोंका प्रहण करती हैं.। 
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करणोंमें अन्त/करणका प्राघान्य ओर वाह्येन्द्रियोंका गेणत्व३---- 
सान्‍्तः करण बुद्धि: सबे विषययमवगाहते यरमात्‌ । 
तस्मालिविध॑ करणं द्वारि द्वाराणि शेषाणि ॥ 
एते प्रदोपफल्पाः परस्पर विलक्षणाः गुण विशेषा: । 
कृत्स्न॑पुरुपस्यार्थ प्रकाश बुद्धी प्रयच्छन्ति ॥ 
सब ग्रत्युपभोगं यस्मात्पुरुषस्य साधयति वड्धिः । 
सेव च विशिनष्टि पुरः प्रधानपुरुषान्तरं सक्ष्मम ॥ 
ु ( सां. का. ३०-२६-३७ ) 
अथ--भन्‍्य दो अन्तःकरणों ( मन ओर अहंकार ) सहित बुद्धि अर्थात्‌ 
तीनों अन्तःकरण ( जिससे. कि भूत, भविष्य ओर वर्तमान कालमें शब्दादि ) सब - 
विषयोंकों अवगाहन ( ग्रहण ) करते हैं। इससे उक्त तीनों अन्तःकरण द्वारि 
( प्रधान ) ओर शेष बाह्येन्द्रियां द्वार ( अप्रधान-गोण ) हैं। ये सब बुढिके 
अतिरिक्त जितने करण हैं ( अर्थात्‌ पांच ज्ञानेन्द्रियां, पांच कर्मेन्द्रियां, मन आर 
अहंकार ) सब दीपकके समान हैं। अपने २ विषयको प्रकाश करनेवाले हैं। 
आपसमें सब बिलक्षण हैं, भिन्न २ विषयवाले हैं। ये सब गुण विशेष हैं अर्थात्‌ 
सत्व आदि गुणोंसे उत्पन्न हुये हैं। पुष्षको जो कुछ विषय अपनेमें भान हुआ 
प्रतीत होता है उन सबको ये इन्द्रियां अपने २ विषयके अनुसार प्रकाशित करके 
बुद्धिमें स्थापित करती हैं । इसका प्रयोजन यह है कि जो विषय बाहरो इन्द्रियोंमें 
भान होता है वही विशेष रूपसे मन पर पड़ता है, पुनः वहो अहंकारमें पहुँचता 
है जिसका उसे अभिमान होता है, ओर वही विषय उसके द्वारा बुद्धिमें चमकता 
है जिसका उसे निश्चय होता है। बस इसके आगे वह विषय आर कहीं नहीं 
जाता। अतः इनमें सर्वत्रवान बुद्धि दे क्योंकि पुरुषके सब विषयोंके उपभोगकों 
साथिका बुद्धि है और वही फिर प्रधान ओर पुरुषके सूज्म ( दुर्लक्ष ) अन्तरकों 
प्रकाशित करती है अतः बही प्रधान है । 
बक्तठउय--सांख्यके मतमें इन्द्रिय भादि समुृहका अध्यक्ष बुद्धि तत्व ही है, 
नेयायिकके समान आत्मा अध्यक्ष नहों-है। अर्थात नेयायिकोंके मतमें सब 
पदार्थका ज्ञान साक्षात्‌ सम्बन्धसे आत्मामें हो उत्पन्न हौता है । इन्द्रियां उसके 
साधन हैं अतः वड्टो अध्यक्ष ( प्रधान ) है। सांख्यके मतमें क्‍योंकि ज्ञान बुद्धि 
में हो रहता है, आत्मा या पुरुषमें उसको छाया मात्र पडतो है ओर साक्षात्‌ 
सम्बन्धका ज्ञान अआ्रान्तिख्प है, अतः बुद्धि हो प्रधान हे । जिस प्रकार सर्वाध्यक्ष 
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या प्रधानसंत्री राजाके सभी कार्याका संपादन करनेपते प्रधान होते हैं और ग्रामा- 
ध्यक्ष आदि उसके प्रति गोण रहते हैं, उसी प्रकार बुद्धि पुरुषके साक्षात्‌ सम्बन्धसे 
या ठीक उसीके साथ संयक्त होनेसे पुरुषकी छाया (छठि ) को धारण कर लेती 
है; जो २ खुख दुःख आदि बुद्धिमें होता है वही पुरुषमें दिखाई देता है ओर सब 
पुरुषसे दूर रहते हैं। जेसे अहंकार ओर पुरुषके बीचमें बुद्धि पड़ जाती है तथा 
इन्द्रियोंके बीचमें अहंकार ओर बुद्धि पड़ जातो है इसोीसे उनपर पुरुषकी 
ओर पुरुष पर उनकी छाया नहीं पड़ती, सतरां उक्त प्रकारसे बुद्धि ही पुरुषके 
सब भोगोंका साक्षात्‌ साधन बन जाता है ओर इसीसे वह प्रधान है ! 


विशेष ओर अविशेषोंका नि रूपण /--- 
तन्मात्राण्यतिशेषास्तेभ्यो भूतानि पंचर्पंचमभ्यः । 
एते स्मृता विशेषा: शान्‍्ताः घोराश्च मूढ़।श्च ॥ 
सक्ष्मा: मातापित॒जाः सहप्रभूत॑खिधा विशेषाः स्थुः । 
सह््मास्तेषपां नियता-मातापितजा विव्तन्ते | 


( सांब्य का. ३८-३% ) 


अथ--शब्दादि पांच तन्‍्मात्राऐ' 'अविशेष' कहलात हें आर उन झब्दादि 
पाँच तन्‍्मात्राओंसे आकाशादि पंचमहाभूत उत्पन्न होते हैं। ये पांचों महाभूत 
विशेष कहलाते हैं क्‍योंकि थे शान्त, घोर और मूढ़ हैं। अर्थात्‌ सूक्ष्म शब्दादि 
पंचतन्मात्राऐं उपभोग योग्य नहों होते, इसोसे उनके शान्तत्वादि धर्मा का हमें 
अनुभव नहीं होता अतः उन्हें “अविशेष' पदते संजशित किया गया ओर आका- 
शादि पंचमहाभूतके स्थूल होनेत्ते उनके शान्तत्वादि घर्माका हमें अनुभव होता 
'ह इसीसे उन्हें विशेष कद्दा है। प्रहृतिल्ले उत्पन्न होनेवाले २४ तत्वोमेंते ।भन्न * 
तत्वोंके मेलले तीन विशेष वस्तुएं उत्पन्न होती हैं ; जिनसे पुरुषका उपभोग सिद्ध 
होता है। जैसे--( १ ) सूक्ष्म था लिड्रशरोर, जो १८ तत्वॉका समुदाय 
होता है । ) माता पिताले उत्पन्न होनेवाल्ा स्थूछ शरीर । (२) विशेष 
महाभूत । इन्हों तीन विभागोंमें बंट हुये राब प्राकृत पदार्थों का पुरुष उपभोग 
करता है । इनमें सूक्म शरोरकी स्थिति तत्वज्ञानके उत्पन्न होने तक रहती है 
ओर मातापितासे उत्पन्न होनेवाले शरीर नष्ट हो जाते हैं तथा उसके तत्व 
अपने २ समान तत्वमें मरणके पश्चात्‌ मिल जाते है। इस प्रकार महाभूत भो 
प्रकय कालमें अपने ९ अव्यक्त कारणमें लीन हो जाते हैं । 
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लिन शरीरका निरूपण-- 
पूर्वोत्यन्नमसक्त नियत महदादि छह सह्मपर्यन्तम | 
संसरति निरुपभोगं भावरधिवासित लिड्म ॥ 
चित्र यथाश्रयमृते स्थाप्वादिभ्यो विना यथा छाया | 
तददिना विशेषने तिष्ठति निराश्रयं लिड्भरम ॥ 


( सां० का०. ४०-४१ ) 

थ--लिज्ञ शरीर सशष्टिके आदिकालमें प्रधानसे (प्रतिपुर्ष) अलग२ उत्पन्न 

किया गया है। वह असक्त है ओर नियत है। महत्तत्व, अहंकार, मन, 

१० इन्द्रियां, पदञ्मतन्मात्रायें कुक मिलकर १८ तत्वोंका वह समूह रूप है । 

वह ख्थूछ शरीरके बिना अकेला भोगका स्थान नहीं बन- सकता, अतः 

धर्म-अधर्म आदि ८ भावोंकी वासनासे युक्त होनेके कारण संसरण करता है + 

जिस प्रकार आश्रयके बिना चित्र ओर छाया बृक्षादिके बिना नहों रह सकती, 
उसी प्रकार स्थूछ शरोरके बिना लिड्ड शरोर नहीं रह सकता ।. हू 


बत्तव्य--डउक्त कारिकाम लिड्रः शरौरके आविर्भाव तथा 'लिड् शरोर 
किसे कहते हैं, यह दर्शाया गया है। सूक्ष्म शरोरकों ही 'लिड्' शरीर” कहते हैं । 
यहँ लिड्र शरोर सश्टिके अदिमें सर्व प्रथम महत्‌ , अहंकार, एकादश इन्द्रियां, 
प तन्झ्लात्राओं इन १८ तत्वॉका समुदायरूप प्रति पुरुष अलग २ उत्पन्न 
होता है; कपिलने सांख्यसूत्रमें इस लिज्अ-शरीरको “सप्तदशेक लिड्रम” अर्थात 
एकादर्श इन्द्रियाँ, पदञ्नतन्मात्रा और बुद्धि इन १७ तत्वोंके समुदाय वाला माना 
कं शिमों थोनियों में स्थावर, जंगस, अव्याइत ( शिला £ 
आदिमें भहँ प्रवेश कर सकता है। प २ ैसक्त) सूत्म होनेसे बद्ध नहीं होता ।* 
यह नियत जेभ्बू#मेंद्रापरुय तक वक्कुननिवाला हे। यह लिड् शरोर अपने 
कमके अनुसार ( झुभाशुभ कमके अलजुजार ) निरूपभोग, धर्माधर्म, ज्ञानाज्ञान 
वराग्यावराग्य, ऐश्वर्यान श्वर्य इन काठ श्र हवोसे युक्त (भावरधिवासितं ) होता है | 
इन भावोंसे युक्त होनेके कारण यह धक्के शरीर ( संसरति ) धृमता रहता है। 
रूय प्राप्त होनेके कारण इसका नाम ब़िलले-शरीर' हे । 
गीता रहस्यमें लिड्र-शरीरके सैंम्बन्धमें बहुत उन्‍्दर बिचेचन भगकांस 
तिलकने किया है; जो इस प्रकार है :*- 
यह स्पट है कि जो मनुष्युईंबिना ज्ञान प्राप्त किये ही मर जाता 
है, उसकी आत्मा प्रकृतिके चक्रस सदाके लिये छूट नहों सकती । क्योंकि 
-बैदि ऐसा हो तो ज्ञान अथवा पार्प पुण्यका कुछ भी सहत्त्व नहीं रह 
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जायगा; फिर चार्वाकके मतानुसार यह कहना पड़ेगा, कि खत्युके बाद 
हर एक मनुष्य प्रकृतिके फंदेसे छूट जाता है, अर्थात्‌ वह मोक्ष पा जाता है । 
अच्छा, थदि यह कहें कि रुत्युके बाद केवल “आत्मा” अर्थात्‌ 'पुरुष' बच जाता है 
ओर वही स्वयं नये-नग्रे जन्म लिया करता है, तो यह मूलभूत सिद्धान्त कि 
'पुरुष अकर्ता ओर उदासीन है ओर सत्र कत्त त्व प्रकृतिका हो है। मिथ्या 
प्रतीद हाने छगता है। इसके सिवा जब हम यह मानते हैं कि आत्मा स्व 
ही नये-नये जन्स लिया करता है, तब तो ऐसी अवस्थामें प्राप्त हो जाती है, कि 
जन्म मरणके आवागमनसे कभी छूट हो नहों सकते ! इस लिए यह सिद्ध 
होता है कि यदि बिना ज्ञान प्राप्त किये हुए कोई मनुष्य मर जायें, तो भी आगे 
नम प्राप्त करा देनेके लिये उसकी आत्मासे प्रकुंतिका सम्बन्ध अवश्य रहना ही 
चाहिये। खत्युके बाद स्थूल देहका नाश हो जाया करता है, इसलिये यह 
प्रगट है अब उक्त सम्बन्ध स्थूछ महाभूतात्मक प्रकृतिके साथ नहीं रह सकता । 
यह नहीं कहा जा सकता कि प्रकृति केवल स्थूछ पदश्चमहाभूतोंसे ही बनी है। 
प्रकृतिसे कुछ 7 ३ तल्व उत्पन्न होते हैं ओर स्थल महाभूत उन तइसोंमें सबसे - 
अन्तिम पांच है । इन अन्तिम पांच तत्वों ( पश्चमहाभूतों ) को तेइस तत्वोंमेंसे 
अलग करने पर १८ तत्व शेप रह जाते हैं। अतएव अब यह कहना चाहिये 
कि, ओ पुरुष बिना श्ञान प्राप्त किये ही मर जाता है वह यद्यपि पदञ्ममहाभूतात्मक 
स्थल शरोरते अर्थात्‌ अन्तिम पांच तत्वोंसे छुट जाता है, तथापि इस प्रकारक्ी 
खत्युसें प्रकृतिकि अन्य १८ तत्वोंके साथ उसका सम्बन्ध कभी छुट नहीं सकता । 
ये ६८ तत्व थे ै>-महान्‌ ( बुद्धि $ अहझ्वार, मन, दश इन्द्रियाँ और 'पद्च- 
तन्‍्मादायें । ये सब तत्व सूक्ष्म अत्तएव इन तत्वोंके साथ पुरुषकाइ्मयोग 
स्थिर होकर जो शरोर बनता है उसे स्थल विरुद्ू सूक्ष्म शरीर' जँधवा 
मछाड़ शरीर! कहते हैं। जब कोई मनुष्य ना जान प्रीप किये हो. मर जाता 
है तब झत्युक समय उसकी आत्माके ऋथ ही प्रकतिके उक्त ६८ तल्वींसे बना 
हुआ लिड़' शरीर भो स्थल शरीरसे ब द् है दी जाता है, ओर जब तक उस पुरुष 
को जानकी प्राप्ति हो नहीं जाती तवतक उस लिड़ शरीर ही के कारण उसको 
नये-नथ्र जस्म लेने पडत हैं ।”! 4 गीता रहस्य पेज १८८ ) 






द्वितीयाध्याय ( शरोरस्थान ) में भी 


लिड् शरोरके सम्बन्धर्म चरक सं|ह कह 
सुन्दर वणन उपलब्ध होता है। यथा-- ६ 


हा, 


कर, हज प्ैमेत्री कु । ढ | हे कर 
“भ्तंश्रतुमिः सहित) से ख्ष्मेमेद्रोजवोीं देहमुर्पति देहात । 
कर्मात्मकस्वान्न तु यस्य हृइ्यं, दिव्य बिना दशनमस्तिरूपम ॥३०॥ 
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भूतानिचतल्वारि तु कमंजानि,यान्यात्मलोनानि विशन्ति गर्भम । 
से वीजधर्मा छपरापराणि देहान्तराण्यात्मनि यानि यानि ॥३१॥ 


(च. शा. २, ) 
अर्थात्‌ू--अभिवेशके 'दहातू कथ देहमुपति चान्यमात्मा सदा करनुबद्धणते 
च्! (च, शा, २ ) इस प्रश्षका उत्तर देते हुए भगवान्‌ पुनर्व आतन्रय कहते है 
कि ( सः ) वह आत्मा ( कर्मात्मकत्वात्‌ ) पूर्वजन्मकृत कर्मों के बस होकर 
( भूतश्वतुभि: सहितः सूक्ष्म: ) आकाशको छोड़ कर सूक्ष्म वाक्यादि भूतों सहित 
अर्थात्‌ तन्‍्मात्राओंके साथ अर्थात्‌ उपयुक्त लिड्आड शरेरके साथ ; मनो जव: ) 
मनके थेगसे क्रियाबान्‌ होता हुआ ( देह्यातू ) माता पिताके शरीरसे ( देहम ) 
अन्य मावापितासे उत्पन्न होनेवाले शरीरमें प्रविण होता है। आत्मा 
स्वयं निष्क्रिय होनेसे मनोंवगसे क्रियावान्‌ होकर हो एक शरोरकों छोड़कर दूसरे 
शरीरमें प्रतवश करता है। उसके इस क्रियाका ज्ञान हमें ( दिउ दृश्य विना ) 
दिव्य दष्टिके ( बिना ) न हानेसे नहीं होता अर्थात्‌ हम उसे देख नहों सकते । 
( यानि कर्मजानि आत्मलीनानि चत्वारि भूतानि ) पूर्व जन्मकृत शुभाशुभ कर्मा 
के कारण जो आत्मा छीन टुण चार सूक्ष्म भूत होते हैं वे भी आत्माके ख्राथ 
ही ( रर्भेविशन्ति ) गभमें प्रविष्ठ होते हैं। और ( सः ) यह ( ट्ीजधर्मा ) सूक्म- 
भूत सच्तान बीजधर्मा, बोज़ते अकुर उत्पन्न होनेकी भाँति ( आत्मनि ) अपनेमें 
उन भूतांको साथ लेने हुए ( अपरावराणि ) भिन्‍न २ शरीरोंमें जाता है 
जला कि ऊपरको कारिकार्मे ( “संसरति निरुपषनोंग सार्वेरधिवासितं लिड्रम? ह 
क्रहा गया हैं 


हि 02५३ 


है .. 7 सर्माझुम ॥ 


श्रीबेग्यनाथ आयुर्वेद भवन्त 


कलकत्ता, पटना, झांसी और नागपुर 
- का -- 
७ /-. 
संक्षिप्त परिचय 
++क्किपल १ 6िल-2 

श्रीवेयनाथ आरपेद्‌ भवनका जन्म आजसे करीब २६ साऊ पहले बिहार 
प्रान्तके एक छोटेसे किन्तु पविन्न ओर प्राकृतिक सोन्दर्यपूर्ण हिन्दुओंके प्रसिद्ध 
तीथस्थान श्रोबेद्यनाथ धाम ( देवघर ) में हुआ था। जब यह उद्योग बीज- 
रूपमें उस पवित्र देवस्थानमें उस छाटेसे रूपमें शुरू किया गया था, उसी समयसे 
इसके प्रवर्तक वद्यराज पं: रामनायण शमके हृदयमें बहुत ही ऊंची अभिलाषाएँ 
ओर आज्ञाएँ अपनी उस प्राचीन संस्कृति, साहित्य ओर कलाके पुनरुद्धारके 
बारेमे थीं, जिनका कि यह देवस्थान एक गोरवमय प्रतीकके रूपमें सारे हिन्दु- 
स्थानमें मशहूर है। 

करोब-करीब यही वक्त था जब कि हमारे देशमें राष्ट्रीय चंतना ओर 
आजादीकी रकहरका उठना शुरू हुआ था । हमारे समाजके प्रत्येक अड्ढः पर 
जो एक अन्धकारका आवरण था ; विदेशी आचार-विचार ओर सत्ताका प्रभुत्व 
था, उसके खिलाफ एक छरसराहट-सी शुरू हो गई थी । महात्मा गान्धीजोीके 
नेतृत्वमें घीरे-घीरे हमार समाजके सोये हुए; अलसाये हुए हक्लान्त शरीरमें 
प्राण-वायुका सज्लार होना शुरू हुआ । हमारा राष्टीय कारवाँ किन-किन बाचाओं, 
कठिनाइयों, बबगणडरों ओर तूफानोंका सामना करते हुए, बार-बार गिर-गिर 
कर उठा आर अपने लक्ष्यको आर विकसित हाता रहा, यह हमारे इतिहासका 
सबसे गारवपूण पृष्ठ होगा । 

राष्ट्रीय दास या समृद्धि केवल राजनंतिक नहीं होती, बल्कि व्यक्तिगत 
ओर समष्टिगत रूपमें वह समाजके अड्ग संस्कृति, साहित्य, कला-उद्योग, 
व्यापार, कृषि आदि सभो अज्ोंके सार्वभोमिक हास या विकास पर निर्भर 


ु 


के 


[ खसत्र॒] 


करता है. आर चूंकि आयुर्वेद->>हमारा राष्ट्रीय चिकित्सा-विज्ञान--हमारों 
संस्क्रति, साहित्य ओर कलाका सर्वोच्च ज्ञान-भगडार है, अतएव राष्ट्रके जीवन 
के साथ इसका अवि-्छन्न सम्बन्ध कोई नयी ओर आश्चर्यजनक बात नहों है । 

इसीलिये जब हम श्रीवेद्नाथ आयुर्वेद भवनके पिछले २६ सालके संघर्षमय 
जीवन ओर उसके फलस्वरूप प्राप्त उत्तरोत्तर उन्नतिकों ओर दृश्िपात करते | तो 
हमें गव ओर प्रसन्नता होती है। राब इसलिये हि एक कर्तव्यपरायण सिपाहीकी 
जैसियतसे राष्ट्रोय पुनरुद्दारके एक जबर्दस्त मोचे--राप्टोय चिक्रित्सा--आयनवंद 
के लिये अपने फर्जको हमने हरेक कठिनाई ओर बाधामें भी स्ूबीके साथ निभाया 
है ओर छुशी इसलिये कि हमारे राष्ट्रीय संग्रामके नेताओं ओर सेनानियोने 
हमारे कामकी सराहना की है, सहयोगियोंने उसकी प्रशंसा की है ओर सम्मान ह 
किया है। वर्तमान नव-राष्ट्र-निर्माणके झुरूआतमें जब कि प्रकाशकी दो एक्क 
किरण अम्तरिक्षपर दिखाई पड़ने लगी हैं; हमारे उत्साह ओर खुशीका सर्वोच 
कारण एकमात्र यही अनुभूति है कि राष्ट्रीय संघर्षके हर आवात ओर उसझी 
आगके प्रत्येक शोलेका हमारा हिस्स। हमें प्राप्त करनेका सोभाग्य मिला है। 

बिहार, यू० पी०, सी० पी०, सी” आई०, राजपूताना ओर पंजाबके 
हिन्दी भाषा-भाषो प्रान्तों में आयुर्वेदके कामको उठानेवालो संस्थाओंमें श्रीबद्यनाथ 
आयुर्वेद भवन अप्रगामी है। हमारे प्र्वजोंके ऑपधि-ज्ञान, रासायनिक 
क्रियाओं ओर चिकित्सा-विज्ञानमों उस हालतमें एकत्रित, संयोजित और निय- 
न्त्रित करना जब कि वह पूरी तरहसे नए्ट हो चुका था ओर संघर्ष था उन 
विदेशी जोषधि-निर्माताओं और उनकी चिकरित्सा-पद्धतिसे जिसके पीछे मिटिश 
साम्राज्यकी पूरी सदा आर प्रभाव काम कर रहा था, कोई आसान काम नहीं 
था। यह भी उस हालऊतमें जब कि पहलेका किसीका अनुभव इस कामके लि 
प्राप्य नहीं था। एक अज्ञात महासागरमें छौटी-सी किसी एक नावकों खेकर 
किनार लगानेवाला प्रयास था।..... 

पिछले इन २६ वर्षा के कार्यविवरणकी सफलताके बारेमें केवछ इतना हो 
कह देना काफी होगा कि बद्यनाथ दवाओंके निर्माण करनेमें इस वक्त ५ वृहत्‌ 
निर्माणशालाएँ लगी हुई हैं, जिसमें विशेषज्ञोंके एक खासा बड़े दुलकी देख-रेखमें . 
आयवंदिक दवाओंका इतने बड़े स्क्रेल्पर निर्माण हो रहा है जो केवल, 


[ग। 


हिन्दुस्तानमें ही अद्वितीय नहीं हे, बल्कि किसो भो जिदेशी ओषधि-निर्माताके 
लिये भी स्पर्धा ओर ईर्प्याकी चीज है। 

आओपधि-निर्माण कामके लिये हमें प्रत्येक मुख्य कामके लिये एक-एक अलग 
विभाग कायम करना पड़ा है जिसका संक्षिपत विवरण इस प्रकार है :--- 

१--असिद्ध खनिज्ञ एवं वर्सोपधि विभाग 

यह विभाग सारे हिन्दुस्तानके प्रत्येक हिस्सेस अछग-अछूग नामोंसे या एक 
ही नामसे प्रचलित ऑपषबियों और वनस्पतियोंकों एकत्रित करता 6 । इसमें 
हमारी शाखाओं, वतनभोगी कर्मचारियों, कमोशन एजेण्टों और दबा-विक्रेताओं 
के अन्यावा स्वतन्त्र वद्य व डाक्टर, सरकारी जंगदात विभाग व कृषि विभागस 
भो सहायता मिलती है । यह सबसे बडा विभाग है । 

२- परीक्षण विभाग 

इसमें इकट्री की हुई जड़ी-बूटियाँ, असिद्ध खनिज एवं आपधि निर्माणक 
काममें आनेवाली अन्य वस्तुओंका परीक्षण स्वयं अपने प्रयोगशालामें अनुभवी 
व्द्यों और रसायन-शाख्तियों द्वारा किया जाता है अन्यान्य सार्वजनिक शिक्षण- 
संस्थ!मोंकोी नियमित रिसर्च कार्यक लिये आशिक सहायता दकर प्रोत्साहन भी 
इसी विभाग द्वारा दिया जाता है ओर समय-समयपर आवश्यकतानुसार डचित' 
खच हकर अन्य रिसच लेबोग्टरियॉंस भी अपने परीक्षणके काममे सहायता ली 


की 


जाती है । 
३-आपषधि-निर्माण-विभाग 

इस विभागमें विशेषज्ञ आयुर्वेदाचार्यो' ओर निर्माणकुशल वेद्यशाख्त्रियोंकी 
एके सेना ही काम करती है ; जिनको देख-रेखमें ओषधियोंका शुद्ध शाखीय 
रीतिसे निर्माण होता है और निर्माणकी प्रत्येक अवस्थामें भवनके मालिक लोग 
जो स्वयं ओषधि-विज्ञानके विशेष जानकार हैं, उसका परोक्षण करते हैं। साथ 
ही इस विभागकों दूसरे विभागोंके विशेषज्ञोंक्रों सहकारिता भी प्राप्त हे । इस 
प्रकार इस विभागके वेज्ञानिक सड्रढझन और छव्यवस्थित संरक्षणका ही फल है 
कि आज श्रोत्रेधनाथ आयुववेद भवनको बनी हुई ओषधियाँ सबसे अच्छी ओर 
असली समभी जाती हें । 


([ थघ॒ |] 


आज हिन्दुस्तानके ओषधि-निर्माणकर्त्ताओं एवं ओषधियोंके व्यापार करने- 
वालॉमें श्रोत्र्ननाथ आयुवेद भवनका क्या स्थान है, इसे कितनी प्रतिष्ठा ओर 
केसा सन्‍्मान प्राप्त है, इसकी आषधियोंकों छोग कितना प्रमाणित और असली 
समभते हैं, इसका बखान स्वयं करना “आप मियाँ मिद्ट्‌! बनना है। गान्धीजी, 
मालयवीयजो, नेहरूजीके समान काम करनेवाले, आयुर्वेद जगतके यशस्वी महा- 
पुरुषों ने तथा देशके अन्य महानुभावों ओर नेताओंने इन दुवाओंकी दिल खोल- 
कर प्रशंसा की है । 

हमारी दवाओंकों व्यवहारमें लाकर असली ओर प्रमाणित कहकर प्रशंसा 
करनेवालोमें हैं, अखिल भारतवर्षीय आयुर्वेद महामण्डल ( हिन्दुस्तान भरके 
वेच्योंकी महासभा ) के सभापति होनेवाले, राज्य ओर प्रजासे सम्मानित, अनेक 
चिक्त्सा- ग्रन्थोंके लेखक, आयुवंदकी परीक्षा लेनेवाले भारत प्रसिद्ध वद्यराज 
श्रीयादवजी त्रिकमजी आचार्य ( बम्बई ), स्वर्गीय पं० श्रीोगणनाथ सेन सरस्वती 
(कलकत्ता ), श्रोगोबर्द्धन शर्मा छांगाणी ( नागपुर ), डाक्टर ए० लछब्मीपत्ति. 
( मद्रास ), कविराज प्रतापसिंह ( काशी ), स्वर्गीय लक्ष्मीरास स्वामी € जयपुर ), 
श्रीशिव छर्मा ( छाहोर ), आयुर्वेद महामहोपाध्याय श्रीभागोरथजों स्वामी 
( कलकत्ता ) तथा आयुवद पश्चानन श्री पं? जगन्नाथप्रसादजो झुक ( प्रयाग ) । 
इसके अलावा देशके अनेक सार्वजनिक संस्थाओं ( सेवासमिति, काँग्रेस कमेटी, 
रिलीफ कमेटियाँ, सरकारी ग्राम-छघार विभाग, डिस्ट्रिक्ट बोर्ड, म्थुनिसपेलिटियां 
आदि ) ने हसारी दवाएँ काममें छाकर उनकी प्रशंसा की है । 

हम ऊपर बता चुके हैं कि बेद्यनाथ दवाओंकी लोकप्रियता और र्यातिकी 
वजह है. कि हमको ओषधि-निर्माणके लिये पाँच-पांच जगह बड़े-बड़े कारखाने 
खोलने पड़े हैं। ऐसा इन्तजाम हिन्दुस्तानमें तो क्या, ओषधि-निर्माण जगतमें 
कहीं भी नहों है। ओर सच पूछिए तो हिन्दुस्तान जेसे बड़े देशकी भोगोलिक 
सीमाओंमें असली शाख्रोक्त दवा बनानेके लिये हस प्रकारका सड्रठन को, जिससे 
सारे हिन्दुस्तानमें प्रचलित बनस्पतियों, कच्ची खनिज ओषधियाँ ओर मूल द्वव्योंका 
सुछमताके साथ सर्वोत्तम सकुलन हो सके ओर दवा जिस आवहवा, प्राकृतिक 
वातावरण और अन्यान्य खास परिस्थितिमें तैयार होनी चाहिये, सम्फर्ण हो सके, 
परम आवश्यकता थी । इसके अतिरिक्त एक ओर घपिशेष वजह थी जिसके 


[ के. ] 


लिये एक ऐसा सड्गठन बहुत हो आवश्यकता था। वह है हिन्दुस्तानके विभिन्न 
प्रदेशों और अलग-अलग भाषा-भाषियोंमें जो एक ही सिद्ठध ओषधिके विभिन्न 
पाठ जोर उसके निर्माणके लिये विभिन्न शेलियाँ प्रचलित थीं ओर हैं, उनमें जो 
सर्वोत्तम ओर सबसे अधिक फलदायक हों उनको एकत्रित किया जा सके ओर 
सारे हिन्दुस्तानमें एक ही स्टेण्डडकी सर्वोच्च दवाएँ तेयार कर उन्हें विदेशी 
दवाओंसे टक्कर लेने छायक्र बनाया जा सके । 
हमें प्रसक्षता है कि हम अपने इस उपरोक्त सिद्धान्तकों बड़ी सफलताके 
साथ कार्यरूपमें परिणत कर सके हैं । ४ 
श्री बेद्यनाथ आयुर्वेद भवनका उद्देश्य ऑपधियोंके कारबारसे सिर्फ अर्थो- 
पार्जन करना ही नहीं है, बल्कि आयुर्वेदके स्टेयडर्डको ऊँचा उठाना ओर उसे 
सर्वाज़पण करना है। हमारी उन्नति ओर सघारका एकमात्र कारण दवाओंकी 
असलियत, व्यापारकी सच्चाई ओर जन-सेवा है | र 
४-पेकिड्भ विभाग 
इस विभागका काम दवाको तोल या नापकर शीशियोंमें भरना, लेबुक 
लगाना, चपडाकोी सिल-मोहर करना, काड-बचो्टके बक्सोंमें बंद करना, आयल- 
पेपर छगाना आदि आपधिका वाह्मस्वरूप बनाता है। यह विभाग जनं-रुचिका 
पूर्ण ध्यान रखता हैं। हमारी दवाइयाँ जसे गुणमें श्रष्ट हें बसे ही उनके बाह्य- 
दर्शन भी अनुपम हैं। शीशी, लेबुल, बक्स आदि सभी सामान ऊंचे दजके 
होते हैं। कर्मचारियोंकी देखभाल करनेवाले सपरवाइजर हैं, ताकि किसी कर्म- 
चारीसे गलती न हो जाय । 
"--आडर-सप्राई विभाग 
एजेन्सियोंसे आनेवाली दवाओंकी माँगको बिना गरूती किये उत्तमताके 
साथ भेजना इस विभागका काम है । एजेन्सीके आर्डरका माल-स्टोरकीपर 
निकाऊरता है। उसे एक कर्मचारी मिलाकर देखता है कि कोई दुवा कम-बेश्नी 
तो नहीं है। उसके बाद एक विश्वासी कर्मचारियोंसे बकसोंमें बन्द कराकर 
खोहेकी पत्ती लगवा देता हे। प्रत्येक कमेंचारी अपना कास सावधानोपूर्तक 
अंभाप्त करके जिम्मेदारीके लिये अपना हस्ताक्षर करता है। तीन बार पेकिज्ध 
होनेसे गछतीको गुझञयश नहीं रहती एवं सावधानोसे पुआल लपेटकर पेक 


होनेसे टट-पूटका भय भी नहों रहता । इस विसागके कंसचारों बटत योग्य 
और विश्वासी हैं । 





६--प्रचन्ध विभाग ' 

कारखानेके प्रबन्धके लिये एक उत्तम ओर योग्य कर्मचारीमशढ॒छ ( 5५: ) 
है ज्ञो सब का्मोंको उत्तम रोतिसे सम्पादित करता ४ ॥ इस विभागमें मेनेजर, 
सहायक मनेजर तथा अन्य छर्क आदिके कामपर सभी अच्छे ब्रेतनपर योग्य 
आदमी बहाल किये जाते हैं। इसलिये हम यह दायके साथ कह सकते हैं कि 
हमारे जसा उत्तम प्रबन्ध दवा विक्रताओँ्म क्रिखीका नह है ! 

७--एका 7ण्ट स विभाग 

कारखानेक लेखा-जोखा, हिसाइ-क्िताबके लिये योग्य ज्याक्त एकाउगरटगट 
तथ? खजाब्ीके पदपर काम करम हैं, जिल्‍्हें बट़व ऊंची सबझ्यातें मिरतों हैँ ; 
एजेन्सीसे लेकर राजमरके हिसाब-किदाब तकका ऊरा-जॉशा यह सियाग बड़े 
सन्‍्दर ढड़पर रखता हे । 

८““्चचवःर बभकाग 

मारा यंह विभाग बहुत हो बड़ा ४, जिले प्रचार मनेजरके अराये अनेक 
व्यक्ति काम करते हैं। इस विभागका एकम्ाठझ उदग्य यही | कि हम अपने 
प्रचार, अपनी दवाओंकी उपयोगिताके बारेमें घर-धर सन्देश पईदुचा दें ; ताकि 
दवा बेचनेम हमारे एजेय्टॉकों सविधा हो । इस विभागके द्वारा अखबाराका 
विज्ञापन, सिनेमा स्लाइड, दोचाऊ लिखवाना, पंचाह, कलेशगडर, डायरी, सूचो- 
०म्र, पोस्टर तथा अन्य प्रचार-साहित्य छपवानेके अछाया उन्दर ओर आकर्ोक 
साइनबाड एजेगरटोंके लिये तेयार कराये जान इस विभागके अधोन दा- 
तीन सोटरवान भी हैं जिनके जरिए गाँव-गाँवमें तथा मेले-जलसोंमे घूम-प्रसम कर 
प्रचार किया जाता है । 
० ०--प्रेस व प्रकाशन विभाग 
ह...  च हर है » सेवनविधि तथा प्रचार विभागके साहित्यको आर आयुर्वेदीय ग्रंथोंकी 





